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ONSOz
Hristiyanlarin islam’a gésterdigi ilgi yeni degildir, aksine gok uzaktir. Hristiyanlari ve
Muslimanlar diyalog kurmaktan ziyade sik sik karsi kargiya getiren tarihin
calkantilarina ragmen, bazi ayricalikli yerler iki din ve iki kultar arasinda verimli
alisverislerin kurulmasina tanik olmustur: Abbasi doneminde Bagdat, yeniden
fetihten sonra Tolede ve Il. Friedrich'in Sicilyasi, en Gnli bulusma noktalari olmustur.
Ancak bunlarin ilki, VIII. ylizyildan itibaren ve islam-Hristiyan iliskilerine verilecek yon
nedeniyle belki de en dnemlisi, suphesiz Aziz Jean Damascene'in doneminde
Emevilerin Sam"idir.
Bu sehrin Hristiyanlari, islam karsisinda ¢agdaslarimizla ayni tutuma sahipti: Bir
korku duygusu, bir merak durtlsu ve belirli bir diyalog arayigi ile hafifletiliyordu.
Korku hakliydi, ¢unku bir asirlik Musliman varhdinin ardindan Melkiti Hristiyanlar,
Arap dilinin yavas yavas Yunancanin yerini almasiyla kaltirel kimliklerini kaybetmeye
basliyorlardi. Dahasi, o donemde Hristiyanlarin kurbani oldugu sikintilardan
kaynaklanan ihtida hareketleri giderek artiyordu. Yurttaslarinin gosterdigi merak,
Jean Damascene'i, Musluman doktrini hakkinda temel bilgileri sunan bir bolum
iceren Sapkinliklar Kitabr’ni sonlandirmaya yoneltti: bu, yiiziinci sapkinliktir. Ote
yandan, polemik egilimli olan ve Muslimanlarin inisiyatif aldigi bir diyalog baslangici
da temkinli bir sekilde kurulmaya baslamisti. Bu girisim tuzaklardan yoksun degildi.
Jean, Hristiyan doktrinine yonelik saldirilarina kargi Musliman muhataplarinin
argumanlarinin gecersizligini kabul etmelerini saglayacak argumanlarini formule
etmeden 6nce, bir MUsliman ile bir Hristiyan arasindaki tartisma adli eserinde
bunlardan bazilarini kinamaktadir.
Jean’in islam hakkindaki metinleri J. W. Voorhis, F. H. Chase ve D. J. Sahas
tarafindan ingilizceye, ayrica bir tanesi Arapcaya ve bir dijeri Ruscaya terciime
edilmig olsa da, bunlar Fransizca konusan okuyucular i¢in hala butunltkleri icinde
erigilemez durumdaydi. Schevern Bizans Enstitisu'nun Benedictine rahipleri
tarafindan gergeklestirilen Damascene'in eserlerinin yeni bir elestirel baskisinin son
zamanlarda yayimlanmasindan yararlanarak, bu eksikligi gidermek amaciyla
Sapkinliklar Kitabr’'nin islam hakkindaki pasajinin ve Bir Miisliiman ile Bir Hristiyan
Arasindaki Tartisma’nin aciklamali ¢evirisini Ustlendik.
Jean Damascéne'in islam hakkindaki égretisini sunmak icin —en azindan bilinen
kismiyla— farkli iki eseri ayni baslik altinda toplamak zorunda kaldik. Zaten birincisi
tam bir eser olmayip, Sapkinliklar Kitabr’'ndan bir alintidir: 100. sapkinlik. Bu pasaga
onun tamamlayicisi olan Bir MUsluman ile Bir Hristiyan Arasindaki Tartisma’yi
ekledik. TUmu tematik bir birlik olusturur ve eserin tamamina su baghgi verdik: islam
Uzerine Yazilar.
Girisimimiz elestirilebilir ve siphesiz hakli olarak gerekgelendiriimesi gerekir.
Sapkinliklar Kitabr’nin 100. bélumunu sanki bagimsiz bir eser gibi sunmaya ve ona
«Islam» bashgini vermeye kendimizce izin verdiysek, bunun nedeni bu metnin
turetildigi eserin geri kalanindan farkli olmasidir:
Sapkinliklar Kitabi, daha eski eserlerden ¢ekilen bilgilerin derlemesinden ibarettir ve
bir katalog seklinde sunulur. Yalnizca 100. sapkinlik, yani islam, Damascéne'in
kisisel katkisini olusturur ve farkl bir muamele gorar. Sapkinhgat atifta bulunmak



yerine yazar séyle yazar: «Hala giinimiizde hiikiim siiren ismailogullarinin dini de
var.» Boylece dnceki doksan dokuz sapkinliktan agik bir kopus isaret eder. Dahasi,
kisa bir hatirlatma veya basit bir 6zetle yetinmez; birka¢ sayfalik detayli bir 6gretim
sunar. Kugkusuz Jean, yalnizca kendisinin buna kadir oldugunu bilerek islam'in
tasvirine ayricalik tanimak istemisgtir.

— Yazarin bu pasajda ele aldigi konunun yeniligi —ki islam {zerine ilk Yunanca
metin olarak kabul edilebili— onun 6zgunlugunu hesaba katmayi hakli ¢ikarir;
nitekim daha sonra MuslUmanlarla polemik yapacak olan Bizansli yazarlar da
bilgilerinin buyuk bir kismini bu 100. sapkinlktan alacaklardir.

— Islam hakkindaki bélim, kendi bagina yeterli bir biitiin olusturur. Okunmasi
oncekilerin bilinmesini gerektirmez ve metnin anlagiimasi igin onu tek basina sunma
secimimize higcbir sey karsi gcikmaz.

— Son olarak, girisimimiz lehine son arguman, bizimkiyle ayni yolu izleyen ve
Sapkinliklar Kitabi’'nin yalnizca bu bélimuyle ilgilenenlerin érnegdidir. 100. sapkinlik
Uzerine yayimlanan makaleler ¢ok sayidadir (Migne'nin PG'sinde 101) ve eserin geri
kalanindan izole edilmis bu ayni pasajin ingilizce basta olmak tizere diger dillere
cevirisinden daha dnce de bahsedilmistir.

Onceden anilan J. W. Voorhis ve D. J. Sahas'in yapti§i gibi, bir Miisliman ile bir
Hristiyani sahneleyen diyalogu buna dahil etmeyi mantikli bulduk.

VIII. yiizyilda islam topraklarinda bu tir tartigmalarin varliginin degerli bir kanitini
olusturmasinin yani sira, bu diyalog bize bu tartismalar sirasinda ele alinan konular
hakkinda bilgi verir ve Jean Damascene'in déneme gore rakibin doktrinine duydugu
iyi bilgi sayesinde Muslumanlarin elestirilerine verdigi yanitlardaki ustaligini
hayranlikla izlememizi saglar.

Jean Damasceéne'in islam hakkindaki metinleri iki farkl edebi tiire aittir. 100.
sapkinlik, buyuk dlglide, Kilise'de Ugll Birlik ve Mesih'in kisiligi hakkindaki ilk
hatalarin ortaya ¢iktigi anda dogan ¢ok sayida yaziyla benzerlik gosterir. Yazar
orada, Kuran'dan bazi pasajlarla anlatimini 6rnekleyerek Musliman «sapkinliginin»
esasini sunar. Bu, kinamak ve suglamak i¢in yazilmis polemikgi bir eserdir; Hristiyan
edebiyatinda benzerleri gokga bulunmaktadir. Esas olarak Bizans gevrelerinde, ama
ayni zamanda Toledo'nun fethinden sonra Bati'da ¢ogalacak ve esas olarak
Musluman dunyasinin disinda geligsecektir. Polemik tonu 6zellikle siddetli olacaktir.
Bununla birlikte, bu 100. sapkinhdin 4, 5 ve 6. paragraflarinda Jean, Hristiyanlar ile
MasluUmanlar arasinda gerceklesen tartigsmalari aktarmak Uzere anlatisini kesintiye
ugratir. Bu uyusmazliklar, Bir MUsluman ile Bir Hristiyan Arasindaki Tartisma’nin da
dahil oldugu yeni bir edebi ture aittir.

ik Hristiyanlar paganizmin mensuplari kargisinda inanglarini hakl gikarmak zorunda
kaldiysa, Damascéne'in gagdaslari da Hristiyan doktrinine kargi Maslumanlar
tarafindan formule edilen pek ¢ok elestiriye yanit vermek zorunda kalmislardir.
Kdken olarak sdzlu olan bu tartismalar daha sonra yaziya aktariimig ve bolca
apologetik turde edebiyatin dogmasini saglamistir. Bunlar neredeyse hep ayni
semay! izler: Tartismanin inisiyatifi genellikle &nemli bir siyasi figiir veya bir islam
alimi olan bir Mislimana aittir; islam'in karsi inanglarina iligkin sorulari yanitlamasi
gereken Hristiyan ise neredeyse her zaman bir dini haysiyet sahibi, tercihen bir



patriktir. Sunu belirtmek gerekir ki Jean Damascéne, aktardigi tartismanin
kahramanlari hakkinda higbir ayrinti vermez. Bu tur yazi, MislUman egemenligi
altindaki ulkelerde, 6zellikle Dogu'da gok erken gelismistir ve bu turden pek ¢ok
tartisma A.-Th. Khoury, G. Tartar ve R. Haddad'in eserlerinde anilmis veya
Ozetlenmisgtir.

Her iki eserin ait oldugu farkl edebi tlrler, kendi 6zgunltklerini paralel olarak talep
edecektir. Polemik egilimleri, farkli yazarlarin icinde gelisecegi cografi baglama ve
siyasi iklime bagli olarak daha az veya daha ¢ok vurgulanacaktir. Boylece
Damascene'in yazilarinda gorulebilecek goreceli ilmhlik, VIII. yazyilin baslarinda
Suriye Hristiyanlarina dayatilan ihtiyat zorunluluguyla agiklanir.

Metinleri ve bunlarin gevirisini altt bolumden olusan bir girigle baglattik. Bu girisin
onemi, Damascene'in kisiligini, ele alinan konularin 6zelligini ve bu iki yazinin
uyandirdigi pek ¢cok sorunu daha iyi tanima gerekliliginden kaynaklanmaktadir.
Tarihsel donemi ve Sam gevresini bilgilendirmeyi amaglayan ilk bolim, VI. ylazyilda
Dogu Kilisesi'ni paramparga eden kristolojik anlasmazliklari hatirlatir. Gergekten de
bu micadeleler, Suriye'nin Muslimanlar tarafindan fethini buyudk olgtide
kolaylastirmistir. Ayrica, sonrakilerin Sam'a yerlesmesinden sonra Hristiyanlar ile
MuslUmanlar arasinda kurulabilecek iligkileri ve bunlarin evrimini, Emevi
hanedaninin bu sehri yeni imparatorlugun baskenti olarak segme gucunu ele
aliyoruz.

Jean Damascene'in kisa biyografisi ddnemi hakkinda bilgimizi tamamlar ve sonraki
bolumu olusturur. Birgok kisi Dogu Kilisesi'nin buylk teologu ve Babasi olan bu
kisinin tim hayatini islam topraklarinda gecirdigini bilmemektedir. Babasi gibi kendisi
de halifenin sarayindaki buyuk sahsiyetler arasinda yer alan énemli bir siyasi rol
oynamistir. Kudis yakinlarindaki Aziz Sabas Manastiri'na ¢ekilmeden énce
Musliman yonetiminin idaresinde ¢ok yuksek gorevlerde bulunmustur. Bu ayricalikh
durum, yazarimizin islam'i gagdaslarindan daha iyi tanimasina olanak saglamis ve
yeni dinin 6gretisi Uzerine kontrollu bilgileri kendi zamaninin Hristiyanlarina nasil
aktarabilecegini ve yeni ihtida eden yerlilerin bu yazilarin igerigini nasil
anlayabilecegini acgiklayarak ortaya koymustur.

Din. Damascéne'in edebi lretiminin bir 6zeti ile bitiriyoruz, bdylece islam tizerine iki
metnini tum eserine gore daha iyi konumlandirabilir ve sinirlarini belirleyebiliriz.

Bu yaklasimi tamamlayan tclincii bélim, Damascéne'in islam (izerine yazdiklarinin
bicim ve igerik olarak ayrintili sunumuna ayrilmistir. Ele alinan temalarin dokimunu
yaptiktan sonra, her bir metnin planini kendi iginde yeniden olusturmaya caligiyoruz;
bu girigsim biraz yapaydir, gunku her iki metin de kompozit eserlerdir. Yine de bu,
yazarimiza girigsiminde rehberlik eden ana fikirleri bulmamizi sagdlar.

Yorumlar ahigiimadik uzunlukta bir gelisme sunar ve iki bolumin konusunu olusturur:
biri «islam» icin, digeri Bir Musliiman ile Bir Hristiyan Arasindaki Tartisma icin; ¢clinki
okumayi agirlastirmamak adina geviri notlarini kesinlikle minimuma indirmek istedik.
Jean tarafindan sunulan bilgileri ve dolayisiyla islam tizerine yazilarin degerini daha
iyi takdir edebilmek icin, bu iki metni surekli olarak yazarin diger eserlerinde
geligtirilen tezlerle ya da dogrudan Kuran'in igerigiyle ya da Damascene doneminde



islam'da giin yiiziine ¢ikmaya baslayan teolojik akimlarin destekledigi doktrinlerle
karsilastirmak zorunda kaldik.

Bazi elestirmenler yakin zamanda bu metinlerin otantikligi sorununu gundeme
getirmistir. Girisin altinci balimini, «islam»in, yani 100. sapkinhi@in ve ayrica Bir
Musliman ile Bir Hristiyan Arasindaki Tartisma’nin yazari derecesini belirlemek
amaciyla, Jean'a bu yazarlarin atfedilmesi lehine ileri strtlen argimanlarin
incelenmesine ayiriyoruz.

Baslica baskilarin dokimu, makalelerin ve notlarda kullanilan veya alintilanan
kitaplarin listesini iceren kisa bir kaynakca ve Arapca teknik terimler sozlugu
eserimizi tamamlar. Jean'in eserlerine yapilan atiflar B. Kotter'in basimina
dayanmaktadir. Bu baskida yayimlanmayan metinler igin atiflar Migne'nin PG'sine
yonlendirir. Metnin kendisinde yer almayan kuran alintilari i¢cin R. Blachére'in Kuran
cevirisini kullantyoruz.

Bazi kelimelerin imlasina iliskin son agiklamalar: Arap kelimeleri icin, takip eden
sayfalarda kullanilan transkripsiyon sistemi bulgulanmistir. Damascene'in
metinlerinde transkribe edilen birka¢ Arapga kelime bir dizinde toplanmistir. Kelime
Muhammed (Mahomet), islam'in Peygamberi s6z konusu oldugunda biiyiik harfle
baslar. Son olarak, bir MUsliman ile bir Hristiyan arasindaki tartismanin gevirisinde,
bu 6zel durumda 6zel isimler olabilecekleri igin MUsliman ve Hristiyan kelimelerine
bayuk harf koyduk, ¢unku iki muhataptan bahsedilmektedir.

Kesin Bilginin Kaynaklari adli eserinin girisinde Jean Damascene, kisisel katkisinin
asgari dizeyde oldugunu belirtir. Ona gore, Kilise'nin ilk yuzyillarinda Babalar
tarafindan tanimlanan doktrinlerin sirasina gére basit bir dizenleme yapmaktan
ibaret oldugunu soyler. Kitabimizda da durum boyledir: Biz de Jean Damascene'in
islam ile diyalog tarihindeki oynadi§i énemli rolii tanitmak disinda, ne yazilarinin
kendisi ne de yazari Uzerinde yeni unsurlar getirme iddiasinda bulunmaksizin,
uzmanlar tarafindan emrimize verilen materyalleri kullanmakla yetindik.

ARAPGCA KELIMELERIN TRANSKRIPSiYON SiSTEMI
(Systéme de transcription des mots arabes)

Uzatma Unliiler / Voyelles de prolongation: a ve !, u ve s, i ve .
Kelime baglantisi/izafet durumu: Kelime bir tamlama (annexion) iginde yer
almadikga sonundaki h harfi transkripte edilmez; yalnizca tamlama
durumunda t olarak okunur ve yazilir.
Kisa Unliler / Voyelles bréves: a (fetha/ustiin), i (kesre/esre), u (zamme/otre).
El-Takisi / L'article: Kelimenin durumuna goére al — veya | — olarak aktarilir.
Diftonglarin Transkripsiyonu / Transcription des diphtongues:

o awve s

o ayveg

o wave s

o yavey



o Ozel ve Cografi isimler: En yaygin kelimeler (Koran, sourate) ile 6zel ve
cografi isimlerde (Mahomet, Bagdad) Fransizlagsmis geleneksel bigim
korunmustur.

HARF LISTESI VE SES KARSILIKLARI

e ‘ves

bve «
tve @
th ve &
jvec
hve ¢
kh ve ¢
dve 2
dh ve 2
rve .
zve)
S ve s
sh ve U
sve =
d ve o=
tve b
zvek
‘veg
ghve ¢
fve <
qgvea
k ve &
lve d
m ve q
nve o
hve .
wve s
® yveg
Dipnot: Bu transkripsiyon sistemi esas olarak L. Gardet'nin La Cité musulmane adli
eserinin 13. sayfasindan alinmis olup; kisa Unliler, el-takisi ve diftonglarin
transkripsiyonu konusunda ek detaylarla zenginlestirilmistir.

BOLUM I
VI. VE VII. YUZYILLARDA SURIYE VE FiLiSTIN'DE SiYASI VE DiNi DURUM
1. Musliman Fethinin Arifesinde
a. Siyasi Plan Uzerine
Bizans imparatoru ve Sasanid Pers krali savastadir. 610 yilinda, ulusal dinleri
Mazdeizm olan Persler, Suriye ve Filistin'i isgal ederler. isgal, Bizans'a sadik
Hristiyanlara yonelik zulimlerle eslik eder ve imparator Herakleios'un nihai zaferine
ve 17 Haziran 628 tarihli ebedi barig antlagsmasina kadar devam eder. Pers



imparatorlugu Bizans'a boyun egmis olsa da, savas her iki imparatorlugu da
zayiflatmig ve Musliman fethine zemin hazirlamigtir.
Muhammed bu olaylari takip ediyor ve Hristiyanlara olan sempatisini gizlemiyordu.
Yunanhlarin ilk yenilgilerinin ardindan, al-Ram yani «Romalilar» baglikli surenin su
ayetleri ona vahyedildi: «<Romalilar topraklarimizin sinirlarinda yenildiler. (Fakat)
onlar, yenilgilerinin ardindan, birkag yil icinde galip geleceklerdir. Gegmiste oldugu
gibi gelecekte de karar Allah'indir. iste o giin inananlar, Allah'in yardimiyla
sevineceklerdir. O, diledigine yardim eder. O, mutlak gli¢ sahibidir, cok
merhametlidir.»
b. Dini Plan Uzerine
431 tarihli Efes konsilleri ve 451 tarihli Kadikoy konsillerinden beri Hristiyanlar,
birbirlerinden nefret eden, her biri rakip hizipleri ortadan kaldirmak igin iktidarin
destegini arayan Ug kiliseye bolinmustar.

o Kadikdy Kilisesi
Kadikoy konsili taraftarlari, Persler tarafindan zulim gordukten ve strgin edildikten
sonra 628 galibinin tarafindadir. Bu, Bizans imparatorlugu'nun resmi Kilisesidir.
Ancak Mesih'teki kisilik hakkindaki tartisma VII. ylzyilin baslarinda yeniden alevlenir
ve Kadikoy kilisesi bir kez daha sapkinlikla sarsilir.
Kadikoyluleri ve digmanlarini uzlastirmak isteyen imparator, yeni bir 6greti,
Monotelitizm'i dayatir: Mesih'te iki doga varsa, ancak tek bir irade vardir. Ancak bu
uzlasma kimseyi tatmin etmez ve ek bir sapkinliga yol acar. imparator Hristiyanlari
bir araya getirmek yerine onlari biraz daha bdler. Bizans'ta bir Monotelit patrigi
gorevlendirir. Suriye ve Filistin, yani Kudus ve Antakya patriklikleri, Kadikdy
ortodoksisine sadik kalir ve bu nedenle imparatorla karsi karsiya gelir.
Kadikoy konsiline sadik kalan ve daha sonra Melkiti olarak adlandirilacak olan Kilise,
Suriye'nin buyulk sehirlerine ve Glkenin orta ve guiney kesimlerine ve kiylya
yerlesmigtir. Bu Hristiyanlar, dlkenin guineyinde yasayan yerlegik Araplar disinda
Yunan kultira kokenlidir.

e Monofizit veya Yakubi Kilisesi
Monofizitler, iskenderiye okulunun égrencileri ve mirasgilaridir. Origenes ve Kyrillos'u
takiben, Kutsal Yazilarin alegorik ve mistik bir tefsirini segerler ve Mesih'in dogasi
hakkinda Antakya okulu ile karsi karsiya gelirler. 431 tarihli Efes konsilinde
Monofizitler Ustln gelir. Ancak daha sonra Bizans patrigi Eutyches, Kyrillos'un
ogretisini radikallestirerek Mesih'te tek bir doga oldugunu iddia eder. Bu gorus, 451
tarinli Kadikoy konsilinde kinanir. Konsili takip eden yillarda Kadikoyluler ve
anti-Kadikoyluler imparatorun destegini sira sira alirlar. Antakya patrigi Severus,
512-518 yillar1 arasinda Suriye ve Misir hiyerarsisinin tamamini monofizitizme
gecirmeyi basarir. Imparator 1. Justinianus bu ilk Monofizit kilisesini dagitacaktir.
Suriye ¢olunin gogebe ve Bizans imparatorunun mattefiki olan monofizit Araplarinin
talebi Uzerine, Yakov Baradai 543 yilinda Edesse (Urfa) piskoposu olarak atanmistir.
Yorulmak bilmez bir tegkilat¢i olan Yakov, hayatini Kadikdy yanlisi hiyerarsinin yerini
alacak yeni bir hiyerarsi kurmaya adar. Kurucusunun anisina bu Kilise Yakubi olarak
adlandirilacaktir. Bizans fatihinin stphelerini Gzerlerine gekmek amaciyla Kadikdy
yanlilarina Bizans imparatorunun taraftarlari anlamina gelen "Melkitler" lakabini



verecek olanlar da bu Yakubilerdir. BOylece Bizantinolardan gordukleri zulimlere bu
sekilde karsilik verirler. Dort yuzyil sonra Yakubi patrigi Suriyeli Mikail (6. 1126),
Muslimanlarin fethini Bizans boyundurugundan bir kurtulug olarak kutlar: «intikam
alici Tanri, bizi Romalilarin, yani Bizanslilarin elinden ismailliler araciligiyla kurtardt,
diye yazar.»

Aslen Yunan kultariine sahip olan Yakubiler, VI. ylzyilda yerel dili segerler ve
Edesse'nin Aramice lehgesi olan Siryaniceyi, eski felsefi ve bilimsel metinleri
Yunancadan tercume ederek dini ve kulturel bir dil haline getirirler. Topraklari iki etki
bdlgesine bélinmustir. Antakya'dan Firat kiyilarina kadar uzanan kuzey Suriye
bdlgesinde, ana merkezi Edesse olan, Bizans kokenli dnemli bir Yakubi grubu
bulunur; burasi Yakubi Kilisesi'nin kalesidir. Ikinci kolu ise Suriye ¢éliniin gégebe
Araplari olusturur. Bizans imparatorlugu ile Pers arasinda tampon bdélge olusturmasi
icin imparator tarafindan kullanilan kabileleri, bagkenti Sam'in glineyinde kiguk bir
sehir olan Bosra olan Gassaniler kralligi altinda teskilatlanmistir. Bu Arap
Hristiyanlarin, Yakov Baradai'yi piskopos sectirmek i¢in imparatora miadahale ettigini
gormustuk. Yakubi Kilisesi'nin niyetine gore bu kabileler, gd¢ebe ve cahil rahiplerin
davasindan ziyade bir hiyerarsidir; bedevilerin ihtiyaglarina pek uygun olmasa da
gocebe Araplarin dini inanglarini stirdirmektedir. Gassaniler kraligi boylece Yakubi
dininde, ancak doneme gore Bizans imparatorunun, Kadikdy yanlisinin veya
Monotelitin hizmetinde olan gogebe Araplarla meskundur.

Nesturi Kilisesi veya Pers Kilisesi
Antakya okuluna bagli olan bu kilise, Mesih'teki iki dogayi acik¢a ayirt eder ve bu ikili
doga uzerinde Israr eder. Boylece Konstantinopolis patrigi Nestorius, Mesih'in
«Tanri'nin annesi» degil, yalnizca «insan isa'nin annesi» oldugunu savunarak
Meryem'e bu unvani vermeyi reddeder. 431 yilinda Nestorius Efes konsili tarafindan
kinanir ve gorevden alinir. Taraftarlarini bir araya getiren kilise, bundan boyle
gorevden alinan patrigin adini tasiyacak ve Uyeleri o donemde Pers topraklarinda
bulunan Mezopotamya'ya siginmak zorunda kalacaktir. Nestorius'un kinanmasinin
alevlerinden kurtulan monofizitler, onlarin ezeli dugsmanlari haline gelecektir. Edesse,
Bizanslilar tarafindan fethedildikten sonra Nesturiler Nisibis'e kacarlar ve orada
nihayet Seleukeia'da yerlesirler. Bu nedenle Pers Kilisesi adini alacaktir. Azinlikta
olduklarindan, ulusal dinin Zerdustluk oldugu zor bir durumla sik sik
karsilasacaklardir; Bizans'tan gelen her seyin reddedilmesi, onlari diugsmanlari olan
Yakubilerden bir asir dnce Suryanice dilini benimsemeye yoneltir.
Musluman fethinden dnce Pers kralinin istemci Arap kabilelerini Hristiyanlastiran
Nesturiler, sinirlari ginimuz Irak'inin merkezine kadar uzanan Lahmidler kralligi adi
altinda bilinen bir krallik olarak teskilatlanmistir. Baskenti Hira, Mekke'nin ticari
cevreleriyle surekli iletisim halindedir, karavanlari duzenli olarak iki sehri birbirine
bagdlar. Suriye'nin Persler tarafindan isgali sirasinda, Nesturi Hristiyanlar basibos
kalan Glkenin yagmalanmasina aktif olarak katilmis, Yakubi ve Melkit digsmanlarina
yonelik zulUmleri tesvik etmiglerdir.

Miisliman fethi ve ilk dort halife (632-661)



Muhammed 632 yilinda olur. Ertesi yildan itibaren, Perslerin vasal bir Arap
kralliginin bagkenti olan Hira, savassiz bir sekilde Muslimanlara teslim olur.
Kudus'in Kadikdy yanlisi patrigi Aziz Sophronios, bu sehrin teslimini muzakere eder,
636 yilinda sehir teslim olurken, Samli Yuhanna'nin blylkbabasi Mansdr ibn Sarjan
ise muhtemelen Sam'inkini duzenler. Ayni yil, Yarmuk Savasi Bizanslilar tarafindan
birkag yuzyil igin sabitlenen siniri boylece neredeyse kesin olarak belirleyerek
Suriye'nin kuzeyinin fethine giden yolu acar, Antakya ve Edessa'yi teslim eder. 638
yilinda Suriye tamamen Musliman egemenligi altina girmistir; sadece Pers
imparatorlugu ve Grekler 642 yilinda iskenderiye'yi kaybedecektir. islam'in
savasgcilarinin tim bu bolgeye boyun egdirmesi igin on yil yetmigtir.

Daha once betimledigimiz durum —guglu Arap yerlesimi, zayiflamis Bizans
imparatorlugu, parcalanmis Kilise— bu istilanin hizini blyiik élgtide agiklamaktadir.
Ancak, Muslumanlarin yeni boyun egdirilmig halklara kargi takindigi tutumu da
mutlaka g6z énunde bulundurmak gerekir. Aslinda "Kitap Ehli", yani esasen
Hristiyanlar ve Yahudiler, Kudiis'lin teslimi sirasinda Aziz Sophronios
tarafindan ilk kez muizakere edilen koruma statlisiinden (Zimmet)
yararlanmaktadirlar. Kudis'te varilan anlagma diger sehirler igin de model
teskil edecektir.

Bu dhimmi veya "korunan" statlsu tam olarak neyi igeriyordu? Yillik bir harag
odenmesi karsihdinda, kisilerin ve mallarin guvenligi garanti altina alindigi gibi inang
6zgUrligi de saglaniyordu. Bu durumun bir sonucu olarak, islam'in Gglincl kutsal
sehri olan Kudus, hi¢bir yagmaya maruz kalmadigi gibi sakinleri de higbir endise
yasamadi. Oysa birkag yil dnce Persler geldiginde durum hi¢ de bdyle olmamisti ve
Mauslumanlarin bu tutumu, haglilar bu sehri ele gegirdiklerinde sergileyecekleri
tutumla keskin bir tezat olusturacakti.

Bununla birlikte, bu dini hosgoranun ekonomik kokenli bir zorunluluktan
kaynaklandigini da eklemek gerekir. Muslumanlar fatihler ve askerlerdir; idarecilere,
zanaatkarlara veya koylllere ihtiyaclari vardir. Ustelik fetihlerini stirdiiren orduyu
finanse etmek zorundadirlar. Boyun egdirilen, vergiye baglanan ve ¢alisan dhimmiler,
askeri operasyonlari finanse etmektedirler. Muslumanlar, fethedilen topraklarda daha
blyUk bir istikrar saglamak amaciyla, Bizanslilar tarafindan uygulamaya konan idari
yapilanmada higbir degisiklige gitmemigler ve Grekgeyi (ve Farsgayi) resmi dil olarak
korumuslardir.

Fatihlerin yerel halklar tarafindan kabul edilis bicimi, Kiliselere ve etnik gruplara goére
bayuk farkliliklar gosteriyordu. Buyuk ¢ogunlugu kultur bakimindan Grek olan
Melkitler, Kudus'Un dususunden kisa bir sure sonra patrigleri Aziz Sophronios'u
kaybetme talihsizligini yasadilar. Ardindan hiyerarsinin bir kisminin ve inananlarin
hala Bizans topragi olarak kalan bolgelere dogru kagisi basladi. Antakya patrigi
bundan boyle Bizans'ta ikamet edecekti ve bu Kilise, altmis yil boyunca bassiz
kalarak tamamen diizensiz bir hal alacakti. Ote yandan Musliimanlar Bizans
imparatorlugu'na karsi savasa yeniden basladiklarinda, Grek kokenli tebaalarindan
suphe duyuyorlardi. Bu rahatsiz edici durum ancak Melkit Kilisesi'nin Araplagmasi ve
yeni rejimin kesin olarak kabul edilmesiyle son bulacaktir.



Hristiyan Arap kabileleri, gegmiste zaten iligkide bulunduklari guneyden gelen
kardeglerini iyi kargiladilar. Bu kabilelerin birgogu, inanglari "heretik" goraldugu igin
Bizans tarafindan zulme ugramisti; dolayisiyla yeni gelenleri kurtaricilar olarak
gorayorlardi. Suryani Mihail'in bu konudaki gértsinin ne oldugunu yukarida
goérmastik. Dahasi, ibrahim’in, Musa’nin ve isa’nin kissalarini devralan bu yeni din,
Hristiyanligin yeni bir cesidi gibi gériinebilirdi. Hatta islamiyet'e toplu gegcisler
oluyordu ¢unku etnik koken benzerliginin yani sira ayni dilin ve ortak adetlerin
paylasiimasi, Hristiyanlari MuasliUmanlara yakinlastiriyordu.

Ancak ihtidalarin nedenleri her zaman bu kadar saf degildi. Unutmamak gerekir ki
islam topraklarinda vergi yikimliligi sadece "Kitap Ehli"ne, yani Hristiyan ve
Yahudilere dusuyordu. Bundan kaginmak amaciyla bazi Hristiyanlar din
degistiriyordu; nitekim Nasturi Katolikosu Ishoyahb, 650 yilindan kalan bir
mektubunda Pers piskoposuna bu durumu su sdzlerle esefle anlatiyordu: "Arap halki
bizim Hristiyan inancimiza karsi en ufak bir savas acmis degil. Bilakis, dinimize kargi
bir hoggoéru sergiliyor, rahiplerimize ve Rabbimizin azizlerine hiirmet ediyor, kiliselere
ve manastirlara bagislarda bulunuyorlar. Peki o zaman neden Marou halki
inanclarindan vazgecti? Hem de Araplar onlari inanclarini birakmaya
zorlamamigken... Sirf mallarinin bir kismini ticaret yoluyla korumak adina bu insanlar
neden dinlerini terk ettiler, gecici dinya nimetlerinin bir kismini korumak i¢in, butiin
bir halkin ebedi hayati kazanmak adina kanini akitarak satin aldigi bu dini neden
terk ettiler? Marou halki, az bir ticaret ve dunyalik menfaat ugruna bilerek ve
isteyerek dinden dondu...".

Muslimanlarin diger dinlere karsi gosterdigi hosgoruyu vurgulamak amaciyla bu
piskoposluk mektubundan bu uzun alintiyr aktarmak istedik. Ancak buradan,
fethedilen halklarin islamiyet'e yalnizca ekonomik kaygilarla gectigi sonucu
cikariimamalidir. Basra Koérfezi'nin kiyisinda, Arap Yarimadasi'nin dogusunda yer
alan Bahreyn bolgesinin piskoposluk heyetinin tamami, Muaslumanlarin gelisinden
itibaren bambaska nedenlerle islam'a gegmisti. Sonug olarak denebilir ki, ylizyillar
boyunca agsamall ve tamamen mantikli bir asimilasyon sureci gerceklesecektir. Yine
de bu tespiti yumugatmak adina sunu unutmamak gerekir: Dogu'nun VII. ylzyildan
miras kalan o buyuk kiliselerinin kalintilari olan Arap Hristiyan topluluklari,
gunumuzde bile hala oldukga canli bir gekilde varliklarini surdurmektedir.

Tirkgeye ceviren Ibrahim Simsek'in dipnotu:

Aziz Sophronios'un kroniginde antlasma vs gegmemektedir.

Muhammed doénemine ait olan kroniklerde Muhammedin bizzat feth ettigi bir Kudliis mevcuttur, burada hatali bir yaklagim
gOrilmektedir.

Damas, capitale de I'lslam : les califes umayyades (661-750) / islam'in bagkenti
Sam: Emevi halifeleri (661-750)

661 yili, islam'in hayatinda énemli bir tarihtir ve Hristiyanlar ile Miisliimanlar
arasindaki iligkilerde bir donum noktasini isaret eder. Hristiyanlar o an igin yikici
bir savastan ¢cikmislar ve kendilerini kendi Ulkelerinde Ug buyuk rakip gruba
bdlinmus olarak bulmuslardir. $am valisi Muaviye, catigmadan galip ¢ikar;
taraftarlari daha sonra sunniler adini alacaktir. Magluplar, azledilen halife Ali'ye



sadik kalanlar, siitler olarak adlandirilir. Son olarak, Kur'an'in hakemligine teslim
olmayi reddedenler ise kendilerini kharijitler <Hariciler> olarak adlandirirlar.
Muéaviye, boylece halefligi sorununun ¢bézume kavusturarak babadan ogula gegen
veraset sistemine dayali bir rejim kurar ve sinirlari bu hanedanin sonuna dogru Cin
sinirlarindan Pireneler'e kadar uzanacak olan yeni bir Misliman imparatorlugunun
bagkenti olarak $am'i seger. Tim bu dénem boyunca fetihler Dogu'da ve Bati'da
devam ederken, Kuzey'de ise Bizans komgusuyla savas surer. Hristiyan Yakubi
kabileleri, catismalarin ortasinda haci ve aziz George'un sancagini sallayarak
Bizans'a karsi yapilan savaslara aktif olarak katilirlar. Sam, nifus cogunlugu
Hristiyan olan bir sehirdir. MUslUmanlar az sayidadir ve imparatorluklarini organize
etmek icin yeni boyun eddirilmis Ulkelerdeki yetkin insanlara dayanmalari zorunludur.
Fatihler bu konuda buyuk bir gergekgilik sergilerler. Suriye'de, Hristiyan memurlar
yerlerinde birakilir, Grekge idarenin resmi dili olarak kalmaya devam eder. Kanunla
her birinin hak ve gdrevlerini belirleyen dhimmi yasal statlisunin 6tesinde, halifenin
sarayl da dahil olmak Uzere gunlik yasamda bu insanlar arasinda iyi komsuluk
iliskilerinden dogan gercek dostluk baglari kurulur. Hatta Samli Yuhanna'nin babasi
Sarjin ile mustakbel halife arasindaki bir dostluktan s6z edilir.

Muslumanlar Mekke'de ve Arabistan'da Hristiyanlari zaten tanimiglardi, ancak bunlar
Suriye ¢olunun Yakubi rahipleri gibi basit ve egitimsiz kimselerdi. Sam'daki buyuk
yenilik, islam'in ilk kez, birkag ytizyillik uzun bir arastirmayla zenginlesmis, iyi
yapilandiriimis bir teolojik dusunce ve tefsir teknigiyle karsi karsiya kalmasidir.
Ustelik bu dénemde teoloji sadece birkag seckinin tekelinde degildir: tartismalar
kamusaldir, herkes bu tartigmalara tutkuyla katilir ve teologlarin kavgalari bazen
gercek halk ayaklanmalarina dénisir. iste Hristiyan diisiincesiyle temas,
Mauslumanlarin iktidari ele gegirmelerinin hemen ardindan kendilerine ilk sorulari
sormaya bagladiklari andan itibaren kurulur. Boylece daha sonra Musluman teolojisi
veya ilm al-kalam haline gelecek olan ilk unsurlar sekillenir: insan eylemlerinde 6zgr
mudlr yoksa her sey Tanri tarafindan mi 6nceden belirlenmistir? Ikinci durumda,
Emevilerin iktidari ele gegirmesi Tanri tarafindan istenmigstir. Sam'daki halifelik
makami tarafindan dogal olarak desteklenecek olan tez budur. Muslimanlar kendi
aralarinda savastilar, bu agir bir hatadir. O halde, iyi bir Masliman kimdir? Gunahkar
kimdir? Gunahkarin stattst nedir: Hala Msliman toplulugunun bir pargasi olarak
kabul edilebilir mi? Hristiyanlar arasindaki Mesih, Tanri'nin Kelami hakkindaki
tartismalar, Muslumanlari Kur'an Gzerinde dugstinmeye sevk eder: Tanri'nin Kelami
yaratiimig midir yoksa yaratiimamig midir? Tanri'nin bir sifati midir?

Sam boylece Muslimanlar ve Hristiyanlar arasindaki degisim ve is birliginin her
alanda kuruldugu bir pota haline gelir. Ancak iligkiler, Bizans'a kargi savasin yeniden
bagslamasi veya halifenin Kisili§i gibi durumlara bagl olarak gelisecektir. Bu gelisimin
hangi yonde gerceklestigini gormek icin farkli Emevi halifelerinin saltanatlarina
hizlica g6z atmak yeterli olacaktir.

661'den 680'den kadar halife olan Muaviye, Hristiyanlarla sik sik bir araya gelir ve
onlari hizmetinde kullanir. Belirli bir donemde en sevdigi esi Yakubidir. Hristiyanlar
ayni zamanda oglunun murebbisi ve hayatini emanet ettigi doktorudur. Sarayin
resmi gairi unlt Hristiyan Monofizit Akhtal'dir. Samli Yuhanna'nin buyukbabasi



Mansar ibn Sarjan, idarede en yiiksek gorevlerden birini yiritiir. Halifenin
Hristiyanlara karg! iyi tutumu, bir depremle yikilan Edessa kilisesini yeniden inga
ettirecek kadar ileri gider. Halefi I. Yezid de Mansir'u bakan olarak gorevinde tutar,
ayni sekilde bir Hristiyan doktora guvenir ve oglunun egitimini bir rahibe emanet
eder.

Abdulmelik 685'ten 705'e kadar hikum slrer. Onunla birlikte Hristiyanlar icin elverigli
olan iklim bozulmaya baslar. Bu geligim, bir yandan Bizans ile savaslarin yeniden
baslamasindan kaynaklanir. Simdiye kadar taninan 6zgurlikleri kisitlar ve
Hristiyanlarin omuzlarina agir yiik getiren bir mali denetim getirir. idarenin
Araplastiriimasina karar verilir, bu 6nlem Hristiyan memurlar i¢in sonuglari
bakimindan ¢ok 6nemlidir. Tum bunlara ragmen, mustakbel halife, bir Hristiyan olan
sutkardesiyle arkadas kalir ve Samli Yuhanna'nin babasini maliyeden sorumlu kisi
olarak secer.

l. Velid'e (705-715) Sam'daki Aziz Saint-Jean-Baptiste kilisesine el konulmasi
atfedilir. Bizans ile yeniden baslayan savas sirasinda, esirlerin katledilmesini
emreder ve Hristiyan Yakubi kabilesi Banu Taghlib'in kendi safinda savasmasina
ragmen onlara karsi guc kullaniimasini ister. Sehitler olur. Hristiyanlar yavas yavas
hiikiimetten uzaklastirilir. idari gérevlerini korumak igin birgok memur islam'a geger.
Melkit Kilisesi de yavas yavas Araplasir ve Bizans'tan gittikge daha az kopuk hale
gelir. Bu gelisim halifeye, 706 yilinda, Aziz Sophronios'un 6limunden beri bos kalmis
olan Kudis makamina bir patrik atama izni verir.

Omer Il (717-720) dindar bir califedir. Dini gayreti Misliiman olmayanlar igin zor
yasam kosullarini beraberinde getirir. Diger halifelerin aksine, bu politikanin yol actigi
mali gugluklere ragmen din degistirmeleri tesvik eder, dhimmiler ana vergi
mukellefleri olarak kalirlar. Dahasi, Hristiyanlar idari gérevlerden kesinlikle diglanirlar
ve bazi asagilama dnlemleri uygulamaya konur: ayirt edici kiyafetler giyme
zorunlulugu, algak sesle dua etme mecburiyeti, yeni ibadethaneler inga etme yasagi.
Bu radikal politikaya ragmen, halefi tarafindan el konulan Saint-Jean kilisesine
karsilik tazminat olarak, Omer camiye doénistirilmis olan Saint-Thomas kilisesini
geri verir. Yakubi tarih¢ci Denis de Tell-Mahré'ye gore, Il. Yezid 723 yilinda tasvirlerin
yok edilmesini emreden bir ferman ¢ikarir. Bu durum, Bizans'ta ancak 730 yilinda
imparator Ill. Leon'un tasvirlerin tazizini yasaklayan fermaniyla baslayacak olan
ikonoklastik tartismaya bir mudahale degildir. Bu 6nlem, canli varliklarin
resmedilmesini yasaklayan islam hukukunun siki bir sekilde uygulanmasindan baska
bir sey degildir.

Hisam (724-743) doneminde Antakya patrikligi makami yerlesik bir unvan sahibine
verilir, I1. Velid (743-744) ise bu patrigin dilini kestirir ve Islam'a kargi vaaz verdigi igin
surglne gonderir. Benzer bir muamele Sam metropolitine de uygulanir. Il. Mervan
745 yilinda Antakya'ya baska bir patrigin secilmesini kabul eder.

Emevi hanedani altindaki Hristiyanlara yonelik Masliman iktidarinin tutumu bdyle
gelisir. Onlarin kamu hayatindan kademeli olarak uzaklastiriimalari ve resmi
statiinin uygulanmasindaki sertlesme, onlari ikinci sinif vatandaslar haline
getirecektir. Bu durum karsisinda, Bizanslilarin geri donusunu artik umut
edemeyecegini anlayan Melkit Kilisesi, yeni efendilerle sadik bir ig birligini kabul



eder. Araplasmasi, halifelik makami tarafindan resmi olarak taninmasini saglar ve
Kudis, Antakya ve ayni zamanda Iskenderiye'ye artik Bizansh degil, Arap-Melkit bir
patrigin atanmasina izin verir.

Memur olarak kalmanin imkansizhgi, gorevlerini korumak isteyen Hristiyanlarin
islam'a gegcmesine neden olur. Buna karsilik, tasvirlerle ilgili tartisma, imparatorun
otoritesinden kacan Melkit Kilisesi'ni teget geger ve sivil otoriteye karsi belirli bir
badimsizliga kavusur. Siyasi kosullar nedeniyle biraz marjinallesen bu Kilise, buna
ragmen kendi icine kapanik yagsamaz, dogmatik hatalarla savagmak ve gergek imani
savunmak igin canl guglerini harekete gegirir. Boylece Ug¢ patrik, ikonoklazma karsi
mukemmel bir fikir birligiyle tavir alir; bu cesur bir tutumdur, giinkii donemin efendisi
de iyi bir Musliman olarak ikonlara saygi gosterilmesine karsidir. Ve paradoksal
olarak, tim bu olumsuz kogullara ragmen, VIII. yuzyil Melkit Kilisesi i¢in tarihinin en
parlak dénemini ve teolojik disincesinin altin gagini temsil eder.

O halde VIII. yazyilin ilk yarisinda bu eyaletteki Hristiyanlarin durumu nasildir? Kesin
olarak fethedilen Suriye, en azindan siyasi dizeyde Musliman dlinyasinin merkezi
haline gelmigtir. Yerli nifusun kademeli olarak islamlagmasina sahit olunur, ancak
gelirlerinin azaldigini gormekten korkan iktidar, genel olarak bu din degistirme
hareketini frenler. Grek dilinin yerini Arap dilinin almasi sireci devam eder. Farkh
Hristiyan topluluklari arasindaki gu¢ dengesi, imparatorun sekuler kolunun
doktrinlerden birini veya digerini kayirmak igin artik midahale edememesi nedeniyle
istikrara kavusmustur. Islam topraklarindaki Hristiyanlarin hukuki statiisti giderek
daha da netlegsmektedir: Farkl topluluklara karsilikli hak ve goérevlerini belirleyen bir
antlasma gercevesinde, Hristiyanlarin kendilerine yuklenen dlgultlik
yukumlulUklerine uymalari olgusunde, kisilerin ve mallarin guvencesi ile ibadet
o0zgurlugunun saglandigi soylenebilir.

Samli Yuhanna, Suriye'de ve ardindan Kudus'te iste bu siyasi ve dini gergevede
yasamistir. Bu pek de elverigli olmayan ¢evre, onun Melkit Kilisesi'nin en guzel gurur
kaynagi olmasini ve evrensel Kilise tarafindan onurlandirilan baglica doktorlar
arasinda yerini almasini engellememistir.

CHAPITRE Il : JEAN DAMASCENE / Il. BOLUM: SAMLI YUHANNA

1. Sa vie / 1. Hayati

a. Les sources / a. Kaynaklar
Yuhanna'nin eski biyografileri cok sayidadir. En énemlisi, siphesiz IX. ylzyilda
Arapca olarak kaleme alinmig ve Kudus patrigi belirli bir Yuhanna tarafindan
Grekgeye cevrilmistir. Bu geviri, Migne'nin PG serisinde, $Samh Yuhanna'nin
eserlerine giris bolumunde yer almaktadir. Daha kisa olan baska anlatilar da
mevcuttur: Xl. ylzyila tarihlenen bir Vita Marciana, yazari bilinmemektedir; XIII.
ylizyilda istanbul patrigi Jean Merkouropoulos tarafindan kaleme alinan bir Vita ve
nihayet, Konstantin Akropolites'in son bir eseri Sermo in S. Joannem Damascenum
baslidi altinda bilinmektedir. Grekge metinler, Arapca Vita metnine siki sikiya baghdir
ve bize Yuhanna'nin gergek hayati hakkinda ¢ok az 6zgun bilgi saglarlar. Tum bu
biyografiler hagiografi (azizlerin yasam 6ykusu) tirtine aittir. Bu kaynaklari g6z ardi



etmememiz gerekse de, onlari ihtiyatla kullanmak ve tarihsel olan ile efsanevi —ne
kadar harika olursa olsun— olani birbirinden iyi ayirmak gerekmektedir.

Yuhanna, ailesi ve gevresi hakkindaki tamamlayici bilgiler, Grek ve Suryani dilindeki
kronik yazarlari tarafindan aktariimaktadir. Yakubi mezhebinden olan bu sonuncular,
Samli Yuhanna'nin ailesine karsi sistematik olarak dismanca bir tavir takinirken;
ikonoklazm taraftari olan Grek yazarlar ise amansiz dismanlari olarak gorduikleri
Yuhanna'ya kargi besledikleri nefreti gizlemeye ¢alismazlar. Dolayisiyla onlarin
tanikliklarini bayuk bir ihtiyatla kabul etmek uygun olacaktir. Arap tarihgiler ise
Sam'in fethini anlatmis ve Emeviler donemindeki Suriye'deki yasami nakletmislerdir.
Onlar da bize Yuhanna ve ailesinin yagadigi donem hakkinda ¢ok degerli bilgiler
saglarlar.

Belgelerin bu gokluguna ragmen, yazarimizin hayatina damga vurmus buyuk
olaylarin tarihlerini kesinlik arz edecek sekilde belirlemekten aciziz. Dogum tarihi,
Olum tarihine kiyasla daha az bilinmektedir ve onun Aziz Sabas manastirina gitmek
Uzere ayrilis tarihini tam olarak belirleyemedigimiz gibi, rahip olarak atanma gunini
de tam olarak tayin edemiyoruz. Bununla birlikte, Samh Yuhanna'nin hayatinin ana
evrelerini yeniden inga etmek ve her seye ragmen tarihsel gergege oldukga uygun
dusen bir tasvirini sunmak mamkuanddr.

b. La famille de Jean Damasceéne / b. Samli Yuhanna'nin Ailesi
Yuhanna, Bizans imparatoru adina vergi toplamakla gorevli yiksek memurlardan
olusan bir ailede dogmustur. Eyalet sakinlerinin buylk ¢ogunlugu gibi, ailesi de
stiphesiz Suriye kdkenliydi. Ancak boélge nufusu, cogunlugu itibariyle bir Arami
lehgesi konusuyor ve Yakubi mezhebine bagli bulunuyordu. Yuhanna'nin
ebeveynlerinin de dahil oldugu buylk sehirlerin seckinleri ise Grek kultirayle
yogrulmustu ve Kadikoy ortodoksluguna ¢ok siki bir sekilde baglydi.
Yuhanna'nin biiyiikkbabasi MansQr ibn Sarjan, Sam sehri ve tim bdlge icin maliye
mufettisligi (logothetis) gorevini yaruatayordu. Suriye 610 yilinda Persler tarafindan
istila edildiginde, Sasanti kralinin hizmetinde ayni gorevi surdurmeye devam etti.
Herakleios'un 628 yilindaki kesin zaferinin ardindan Mansir gorevini korudu, ancak
imparator istilaciya kargi gosterdigi misamahakarligi ona ¢ok pahaliya ddetti ve ona
agir bir para cezasi verdi. Mansar bundan dolayi derin bir kin besleyecek ve ugradigi
bu haksizlik, daha sonra MUslimanlar tarafindan Sam'in ele gegirilisi sirasindaki
tutumunu acgiklamaya belki de yardimci olacaktir. Buyukbabanin bu olayda 6nemli bir
rol oynadigi gorulmektedir, ancak sehri ihanetle teslim ettigi kesin olarak
sOylenemez. Bununla birlikte, Bizans gelenegi bu sahsiyeti uzun sure bir hain olarak
kabul etmistir. Eutychios ise kapitulasyon sirasinda Mansar'un ricaci oldugunu ve
Rumlar, yani Bizanslilar hari¢ olmak Uzere kendisi, ailesi ve tUm sakinler i¢in hayat
hakki elde ettigini agikga belirtir.
Muslimanlar isgal ettikleri yerlerde bulduklari idari yapilari koruyor ve yetkin
memurlari gorevlerinde tutuyorlardi. Mans(r, yeni efendisi i¢in de vergileri toplamaya
devam ederek ve daha once Bizanslilar ve Persler igcin yaptigi gibi vergileri
algilayarak bu goérevi bir kez daha korudu mu? Antakya'dan ve hatta Bizans'tan
kagan resmi sorumlularin yoklugunda, Sam valisi Muaviye, Mansur'u sef ve Hristiyan



toplulugunun resmi temsilcisi olarak secti. O, giderek daha fazla bir gliven adami
haline geldi ve Muéviye 661 yilinda halifelik makamini ele gecirdiginde, Suriye
eyaletinin mali mufettisi olan Samli Yuhanna'nin babasi, tim Muasluman
imparatorlugunun mali idaresinin sorumluluguna yukseltildi. Devletin maliyesi esas
olarak ordulari beslemek icin kullanildigindan, Mansar fethin ve Bizans'a karsi
yuruttlen savasin finansmanindan dogrudan sorumlu hale geldi. Belki kendisi de sivil
idarenin baginda bulunuyordu.

Oglu Serjan ibn Mansr, babasinin yerine gecti. Sarjan ibn Mansdr'un yetki alani
babasininkinden daha genis gorunmektedir, cinku Misir'da meydana gelen mali
suistimalleri sikayet etmek Uzere halifenin yaninda mudahalede bulundugunu
gormekteyiz. Sarjin'un gucu artmaya devam etti. Fetihlerin genislemesiyle birlikte
onemi daha da buylUyecektir. Kuzey Afrika, Kiguk Asya'nin bir kismi, Irak ve
Horasan Sarjln'un kontrolU altina girecektir; onun emri altindaki kara ve deniz
birlikleri silahlarint Magrip'e kadar tagiyacak ve Konstantinopolis surlari altinda, Arap
imparatorlugu'nun en énemli komuta kademelerini elinde tutan bu Hristiyan
tarafindan yonetilecektir. Muaviye'nin 6limunde, halef Yezid | ona olan guvenini
strdirdd. Resmi gorevinin yani sira, Sarjan halifenin ve onun en sevdigi sair,
Hristiyan Ahtal'in yakin dostu gibi gérinmektedir. Sarjan, Yezid'in halefi Gzerinde de
blyuk bir nifuz sahibi olmustur, dyle ki onun midahalesiyle Abdulmelik'in Mekke
camisini yeniden inga etmek igin malzeme saglamak Uzere Gethsemani kilisesini
kullandigi gorilmektedir.

Bu son detay bizi Samli Yuhanna'nin ailesinin Hristiyan dinine olan baghligi sorusunu
sormaya yoneltmektedir. Miisliiman tarihgiler, Sarjin'un islam'i kabul ettigini iddia
etmiglerdir; bu intimal disi, hatta imkansiz bir ihtidadir, cinku oglu Yuhanna da
Musluman olacak ve ardindan Hristiyanliga geri donmesi onu Musluman kanunlarina
gore o6lumle cezalandirilan bir murted yapacaktir. Sarjan'un Yezid'in mevlasi ve
Mans(r'un da Muaviye'nin mevlasi oldugu dogrudur. Mevla terimi islam'a gegen yeni
kisileri belirtiyordu. Bir MUsluman topluluguna entegre olmak igin, kabile yapisini
korumus olan bu toplulukta, bir Arap kabilesinin musterisi (mevlasi) olmak
gerekiyordu. Ancak bu prosedur, rnegin bir Hristiyan gibi bir yerliye de
uygulanabiliyordu ve dolayisiyla tek bagina Samli Yuhanna'nin ailesinin islam'a
gectiginin kaniti olarak kullanilamaz. Dahasi, Arapga Vita metni Sarjlin'un inancini
yuceltirken, Theophanes ise onu "gok Hristiyan bir adam" olarak nitelendirir; bu
durum, o dénem igin, halifenin yaninda yurutilen gérevle bagdasmaz degildi.

Bu ailenin ge¢gmisi ve Kilise'ye sadakatine dair sundugu ¢ok sayidaki kanit, bizi onun
Musliman topluluguna entegre olmak istemedigi sonucuna goturur; onlar kendilerini
bu siyasi ve dini gergevede var olan Hristiyan topluluklarina ait hissediyorlardi. Bu
pek de elverisli olmayan gevre, Samli Yuhanna'nin Melkit Kilisesi'nin en guzel gurur
kaynag! olmasini ve evrensel Kilise tarafindan onurlandirilan baglica doktorlar
arasinda yerini almasini engellememigtir.

Bu ailenin ge¢cmisi ve Kilise'ye sadakatine dair sundugu ¢ok sayidaki kanit, bize
"Sarjdniler"in, Misliman iktidarinin gayretli ve etkili is birlikgileri olarak hareket
ederken ayni zamanda imanin atesli savunuculari olduklarini kesin bir dille ifade
etmemizi saglamaktadir. Samli Yuhanna ayricalikli bir ortamda blyuduyse de,



zengin ve guglu olan ebeveynleri "Muminlerin Emiri"nin en yakin ¢evresinde
yasadiklarindan, o kendi ailesinin iginde, her seye ragmen, Hristiyan imanina derin
bir baglihgin érnegini bulabilmistir.

c. La jeunesse de Jean a Damas / c. Yuhanna'nin Sam'daki Gengligi
Biyografi yazarlari bize onun dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi sunmazlar, ancak
¢agdas yazarlarin gogu onun 675 yili civarinda dogdugu konusunda M. Jugie ile
hemfikirdir. J. Nasrallah bu secime karsi ¢ikar ve onu ¢ok daha erken, 652 yilina
dogru dogurtur; Sahas ise 652 yilini tercih eder. Sahip oldugumuz tek kesinlik,
Yuhanna'nin gocukluk ve genglik yillarinin, ailesinin tam bir sayginliga sahip oldugu,
halife ve g¢evresiyle en sicak iligkileri surdurdigu bir ddnemde Sam'da gegtigidir.
Yuhanna'nin hayatina dair tim anlatilar onun egitimi Gzerinde uzun uzadiya durur ve
buna ¢ok buyuk bir 5nem atfeder. Anonim Vita bize, babasinin o henlz on iki
yasindayken ona muallim olarak Cosmas adinda Sicilyali bir kesis vermeye 6zen
gOsterdigini anlatir. Hatta su ayrintiyi belirtir: "Sadece sarasinlerin kitaplarinda egitim
gérmemesi igin". Sarasin kelimesi burada stphesiz Arap ve Misliman anlaminda
kullaniimaktadir. Buna karsilik Yuhanna, eserlerini susleyen antik ¢ag filozoflarina
yapilan ¢ok sayidaki atifin da kanitladidi gibi, saglam bir klasik Grek egitimi almigtir.
Bu geleneksel Grek egitimi, zaten kendisine ayrilan gorevleri yerine getirebilmesi igin
oteden beri gerekli gorulmekteydi.

Yuhanna, yirmi yas civarinda, yani Abdulmelik’in saltanatinin sonunda aktif hayata
girdi. SUphesiz ilk olarak babasina yardim etmekle basladi. Sarjin o donemde
maliye ve savas sorumlulugu makamindaki yerini bir MUslimana birakmisti, ancak
bu durum kamu hayatindan tamamen uzaklastirildi§i anlamina gelmiyordu. idarenin
Araplastiriimasi, tUm Uyeleri Arapca okuryazari olan ailesi i¢in bir sorun teskil
etmiyordu. Diger taraftan, I. Velid’in tim Hristiyanlar kamu gérevinden ¢ikarma
yonundeki radikal karari sadece gegici bir nitelik tagiyordu. Ferman tam anlamiyla
uygulanamadi, ¢unkt Muslumanlar bu tir sorumluluklari Gstlenmekten henlz aciz
goranayorlardi.

Kesinlikle dini olan alanin diginda, yasdasi olan ¢ocuklarin gogunun yaptigi gibi, ayni
sosyal siniftan olsun ya da olmasin, Misliman veya gayrimuslim, Arap dilinin
egitiminden de yararlandigina suphe yoktur. Arap dilinin edebi 6grenimi esas olarak
sairlerin incelenmesine dayaniyordu. Emevi hanedaninin ozani olan Akhtal, aile
evinin mudavimlerindeydi. Doneminin en buyuk sairlerinden biriyle kurulan bu surekli
temas sayesinde, Arap dili Damasli (Samh) i¢in yabanci kalmig olamazdi.
Yuhanna'nin babasinin yerine gectiginde ustlendigi gorevi kesinlik arz edecek
sekilde belirlemek pek mumkun degildir. Biyografi yazarlarindan bazilarinin iddia
ettigi gibi, kendisinin "sehrin emiri katibi", yani sehir mali idaresinin gefi oldugu
dusunulebilir. En azindan, geleneksel olarak ailesi tarafindan yurGtilen ve Sam
eyaletinin Hristiyanlarindan toplanan vergileri idare eden Hristiyanlardan sorumlu
tahsildarlik gorevini korudugu varsayilabilir. Ancak bu durum yine de ¢ok 6nemli bir
sorumluluktu; zira Yakubiler ve Melkitler de dahil olmak Gzere Hristiyanlar, her seye
ragmen hala nufusun buyldk ¢ogunlugunu olusturuyordu ve bélgenin ekonomisi onlar
Uzerinde yukseliyordu. Samli Yuhanna, gorevleri kapsaminda halifenin ¢evresiyle



dogrudan temas halindeydi ve rejimin dnde gelen sahsiyetleriyle bir araya gelme
ayricaligina sahiptir. Aralarindaki iligkiler, genclik arkadaslariyla surdirmeye devam
edebildigi dostluk baglari gbz 6nune alindiginda, kesinlikle sadece profesyonel
alanla sinirli kalmiyordu.

Bdyle bir konum, Yuhanna’nin Masliman toplulugunu bdlen siyasi ve dini
mucadelelerin ayricalikli bir gézlemcisi olmasini ve tim bu sorunlar hakkinda
arkadasglariyla tam bir 6zgurluk icinde konusabilmesini saglamistir. Zira tam da VIII.
yuzyilin baslarinda, Tanri'nin mutlak kudretini savunanlar ile insanin 6zgur oldugunu
iddia edenler arasindaki ilk tartismalar filizienmistir. Hristiyanlar ile Maslimanlar
arasindaki bu tartismalarin, ikincileri, tam da Musliman dini bilincinin donemin siyasi
baglami nedeniyle galkantili oldugu bir anda kendilerine sorular sormaya yoneltmis
olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla Yuhanna'nin, bir Misliman ile bir Hristiyan arasinda
gecen diyalog ¢alismasinin yarisini 6zgur irade problemine ayirmis olmasi hi¢ de
tesaduf degildir.

Dindar halife Omer Il (717-720) déneminde Hristiyanlar icin hayat daha da zorlasti:
Uygulamaya konan yildirici dnlemler, uzayan sehitler listesi ve nihayet
gayrimuslimlerin idari gorevlerden kesin olarak uzaklastiriimasi sureci bagladi. Bu
son Onlem, iglerini kaybetmek istemeyen ¢ok sayida Hristiyanin din degistirmesine
yol agti. Yuhanna ise farkli bir segim yapti: Makam ve zenginliklerinden vazgecerek,
cocuklugunun gehrini terk etmeyi ve Aziz Sabas manastirinin yolunu tutmayi tercih
etti.

d. Jean moine a Saint-Sabas / d. Yuhanna'nin Aziz Sabas'taki Kesislik Hayati
Ayrilis tarihi kesin olarak bilinmemektedir, fakat Sam'i stiphesiz Omer II'nin halifeligi
doneminde terk etmistir. Yuhanna'nin, yaklasik kirk bes yasindayken en geg¢ 720 yili
civarinda manastira katilmig oldugu kabul edilir. Kudus'e yakin derin bir vadide yer
alan Aziz Sabas Lavrasi, buyuk bir manevi ve entelektiel merkezdi. Melkit
dusuncesinin ocagi olan bu manastir, VIII. yizyilin hemen baginda tim ihtisamiyla
parhyordu. Her ne kadar orada Suryanice ve Ermenice konusan kesisler bulunsa da,
Aziz Sabas Helenlesmis bir manastirdi; Grek dili, giinlik yagsamda hala yaygin olarak
kullanilmasina ragmen, kuiltar ve litarji dili olarak yerini hentiz Arapgaya
birakmamisti.

706 yilinda Melkit Kilisesi, altmis yildir bos kalan Kudus makamina patrik V. Jean'in
oturmasiyla nihayet manevi liderine yeniden kavusmustu. Yeni patrik tarafindan rahip
olarak atanan Yuhanna, bdylece teolog patrik V. Jean’in sirdagi haline geldi ve
bundan sonra yazmaya basladi; 6zellikle ikonoklazma kargi gesitli heretik akimlara
yonelik risaleler kaleme aldi. Hakikati savunma arzusuyla hareket ederek, tasvir
kiricilara kargl U¢ sOylem kaleme aldi; bu cesurca bir tutumdu, ¢unkl daha 6nce de
belirttigimiz gibi, MUsliman dini her turlu figuratif temsile karsi ¢ikiyordu ve bu
doktrinel ilkeye saygi gosteriimesini saglamak Gzere bazi énlemler alinmaya
baslanmisti. ikonlarin savunulmasina yénelik bu (i¢ sdylem, Miisliimanlar tarafindan
degil, 754 yilindaki ikonoklast Hiereia Konsili tarafindan mahkim edilmesine yol
acacaktir: "Kotu bir isme sahip olan ve Muhammedi 6gretilere inanan Mansdar’a
aforoz! Mesih’e ihanet eden hain Mansir’a aforoz! imparatorlugun diismanina,



dinsizlik doktoruna, tasvir tapicisina aforoz!". Ayni anlayisla Yuhanna, islam'a karsi
elestirel eserler kaleme alacak, dolayisiyla Muslimanlar nezdinde a priori kabul
edilemez ve tehlikeli olan bu girisim, onun gunlerini huzur iginde tamamlamasina
engel olmayacaktir. Oysa ayni dénemde, Antakya’'nin yeni Melkit patrigi Ill. Elienne
ile Maiouma piskoposu Pierre ve Sam metropoliti olan baska bir Pierre, islam'a karsi
vaaz verdikleri gerekgesiyle dilleri kesilerek surgtine gonderilmis ve sehit
edilmislerdir.

Yuhanna 754 yilinda, yani hanedani ve kendisininki gibi adi tarihte kalacak olan
Emevi hanedaninin ¢okusiunden doért yil sonra olar. "Sarjaniler”, yeni efendilerle is
birligi yapma girisiminde bulunan ilk kisilerden olmuslar ve onlarin izinden giden ¢ok
sayida Hristiyan, islam imparatorlugunun birbirini izleyen bagkentlerinde
Muslimanlarla iyi iliskiler surdirmeye devam etmistir. Ancak Yuhanna'nin siyasi
rolinun o6tesinde, tarihin nihayetinde hafizasinda tuttugu sey, onun Hristiyan
disuncesinin gelisimine yaptigi katkidir. 1890 yilinda Papa XIlI. Leo tarafindan
resmen Kilise Doktoru ilan edilmesinden ¢ok dnce, Bizans gelenegdi ona, bize
biraktigi eserin genisligi ve 6zgunligu ile tamamen hakli ¢ikan "Seckin Doktor"
unvanini ¢goktan vermisti.

2. Samh Yuhanna'nin Eseri
Samli Yuhanna'nin ginumuze ulagan yazilari, en azindan bize kadar gelebilenler,
tumuyle hayatinin ikinci ddonemine, yani Aziz Sabas manastirindaki kalisina
tarinlenmektedir. Bugune kadar basilan eserlerin tamami, o dénemde Melkit
Kilisesi'nin kultlr ve litarji dili olan Grekge ile kaleme alinmigtir. Araplasma ancak
VIII. ylizyilhin sonunda genel ve kesin bir hal alacaktir. ilk olarak M. Lequien, yalnizca
Paris'teki Kraliyet Kitliphanesi'nin fonlarindan yararlanarak Samli Yuhanna'nin tim
yazilarini yayimlamistir. Migne, Lequien tarafindan gézden kagirilmis birkag eseri de
ekleyen M. Jugie'nin, Dictionnaire de Théologie Catholique'in Yuhanna'ya ayrilan
maddesindeki ¢galismasina dayanarak bu metni tamamen devralmis ve Yuhanna'nin
0zgun eserlerini belirlemeye ¢alismistir. Son olarak B. Kotter, Samli Yuhanna'nin
eserlerinin elestirel ve eksiksiz bir baskisini yapma girisiminde bulunmustur.
Bazi biyografi yazarlari, yazarimizin bugin kayip olan bazi eserleri Arapga yazmis
oldugunu iddia etmektedir. Yuhanna'nin bu dili mukemmel bir sekilde kullandigi
kesinlikle mumkundur, ancak boyle bir girisim okuyucularinin veya dinleyicilerinin
ihtiyaglarina cevap vermiyor gibi gérinmektedir. Mislimanlarin Grekgeyi bilmedikleri
g0z 6nune alindiginda, bu dilde ifade bigimi, yetkililerden gelebilecek olasi
yaptirimlardan korkmadan, tam bir gtvenlik icinde dusuncesini gelistirmesine izin
veriyordu. Felsefi kavramlari ve teolojik tanimlari, bu alanda kelime dagarcigi henuz
yetersiz olan Arapgaya kiyasla Grekge olarak agiklamanin kendisi i¢in ¢gok daha
kolay oldugunu da unutmamak gerekir. Buna karsilik, eserlerinden bazilarinin
Hristiyan Arap nifusun ihtiyaclari igin erken bir ddonemde Arapgaya gevrildigi
kesindir. Kendisini onun 6grencisi ilan eden ve onun 6gretisini dogrudan aldigini (apo
phonis) belirten Haranli Melkit piskoposu Ebu Kurra (Théodore Abu Qurra), hem
Arapca hem de Grekge yazilmis eserler araciligiyla yazarimizin disincesinin
yayllmasi i¢in ¢ok calismistir. Arapga henuz gelismekte olan bir MUsliman



medeniyetinin araci olarak gorunmektedir: Emevi doneminin edebi, hukuki ya da dini
uretimini g6z énunde bulundurmak yeterlidir; bu tretim oldukga sinirhdir. Arapga,
tum Muasliman dunyasinin ifadesi degildir. Sasani dalgasi ancak Abbasi donemiyle
birlikte yayilacaktir. Yuhanna'nin éncu bir rol oynadigi bu dénemde, Arapca edebi
uretimin henuz embriyonik agsamada oldugunu E. Ponsonye'nin su sozleri
dogrulamaktadir: "Suriye'de hem Arapga hem de Grekge konusulup yazildiysa da, o
Grekge disunmus ve yazmistir." Yuhanna'nin bazi eserleri bize nitekim Grekge
versiyonlarindan ziyade Arapga versiyonlariyla ulasmistir.

Damascene'in polemik yazilari arasinda, bir Hristiyanin bir Mislimanin 6ne surdugu
itirazlara cevap verdigi ve islam'in inananlari tarafindan formiile edilen elestirilere
yanit vermeye yonelik bu girigsimin turinun ilk érneklerinden biri oldugu reddiyeyi
buluyoruz. Daha sonra, islam'a karsi polemik yazilari Bizans Kilisesi'nde moda
haline gelecektir. XIl. ve XllIl. ylzyillarda Latin teologlar da bu drnegi takip
edeceklerdir.

Onun temel eseri "Bilginin Kaynagi" (P€gé Gndsebs) basligini tagir. Samli
Yuhanna'nin sohretini borglu oldugu kitap budur. 743 yilinda bestelenen bu geg
donem eser, Hristiyan dini hakkindaki bilgilerin ilk rasyonel organizasyon girisimidir
ve gergek bir "Summa Theologiae"dir. Yuhanna, énceki yuzyillarin konsilleri
tarafindan tanimlanan doktrinleri; Tanri, llahi inayet, Vahiy ve Mesih'in sahsi lizerine
islemek igin Grek Babalarinin diagtncesine dayanir. Metnin basina felsefi ve tarihsel
nitelikte ikili bir giris eklenmistir. Felsefi bolum olan ve "Diyalelektik" olarak
adlandirilan kisim, esas itibariyle: doga, kisi, hipostaz, t6z gibi terimlerin anlamini
kesinlestiren bir tanimlar bitiininden olusur. Hristiyanlar arasinda t6z (ousia)
kelimesinin tam anlami Uzerindeki basit bir anlagsmazligin kanli kavgalarin kokeninde
yer alabilece@i dusunuldugunde, bu terimlerin kesinligi ¢cok buyuk bir 6nem
tasimaktadir.

Ardindan tarihsel giris veya "Heretiklerin Kitabi" gelir. Yuhanna'nin amaci Grek
Babalarinin dusuncesinin evrimini anlatmak ya da dogmanin bir tarihini yazmak
degildir. Ancak Hristiyan 6gretisinin sunumuna girismeden 6nce, yazar hatalari ve
yanlis doktrinleri ihbar etmeyi yararl bulur. Seksen bir ilk heretigi tanimlamak igin,
Epiphanios'un "Panarion" metnini tamamen devralir. Daha sonraki hatalarin tanimi
ise farkli yazarlardan 6dung alinmigtir: boylece, monotelitizmden bahsetmek igin,
blyulk 6l¢clide Aziz Sophronios'tan esinlenmistir. Ancak Yuhanna'nin asil 6zgin
katkisi cok az bir seye indirgenirse, "Heretiklerin Kitabi" bizim i¢in en blyuk énemi
tasir, glinkii 6nsézde de belirttigimiz gibi, Hristiyan literatiirinde islam'in sunumuna
ayrilmis ilk Grekge metni icerir.

"Bilginin Kayna@i"nin iglinci bélimini olusturan "Ortodoks iman" (De Fide
Orthodoxa), Samli Yuhanna'nin en bilinen eseridir. Kitap yluz bolime ayrilmistir ve bu
bdlimlerin elyazmalarindaki siralamasi, onlarin orta ¢gag sonu Latin teolojisi
metinlerinde oldugu gibi dort blyuk baslik altinda toplanmasina izin verir; dyle ki
burada "ilm al-kalam" kitaplarindaki gibi, imanin agiklanmasi ve savunulmasi igin
kullanilan klasik timenleri uygulamak mimkiin olmustur. "Ortodoks iman"in giincel
plani su sekildedir: 1. De Deo Uno (Tek Tanri Uzerine); 2. Yaratilig; 3. Kurtulus Tarihi
(Hristiyanoloji, kilise babalari, Muslimanlara karsi peygamberlik); 4. Cesitli sorular.



Dolayisiyla burada, birka¢ sey harig, Pierre Lombard’in "Sentences" kitabinin
planini, ayni zamanda "ilm al-kaldm"in buyuk risalelerini buluyoruz. Bununla birlikte,
Samli Yuhanna’nin Latin teologlari ve Musliman dusunurleri dogrudan etkiledigini
sOylemek iddiall bir sonug olur. En fazla sdylenebilecek olan, bu farkl yazarlarin
eserlerinin "Ortodoks iman" ile resmi bir benzerlige sahip oldugudur. Yedi yiizyillik
Hristiyan dUsuncesinin sentezini gergeklestirdigi icin, yazarimiz kilise doktrininin
eksiksiz bir sunumunu yazacak olanlarin dncusu olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla,
hakli olarak Grek Babalarinin mihri olarak kabul edilmistir; eseri Patristik ¢ag ile
Skolastik ¢ag arasindaki gegisi ¢ok iyi isaret eder. Samli Yuhanna, ayrica, islam
Uzerine eserler yazan ¢ok sayidaki Bizansli yazara yolu agmigtir; o, bu bilgi toplama
isini yaratmek igin herkesten daha iyi bir konumdaydi.

ll. BOLUM: SAMLI YUHANNA'NIN iSLAM UZERINE YAZILARI
Samli Yuhanna'nin eserlerinin bitiini icinde islam tizerine kaleme aldigi yazilar ¢ok
az bir yer tutar; zira bugtn elimizde, toplamda yalnizca yaklasik yirmi sayfaya
ulasan, nispeten kisa iki metin bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, Heretiklerin Kitabi1 adli eserinden bir alinti olup, islam doktrininin
bazen polemik iceren bir sunumundan, ardindan Hristiyanlara yoneltilen bazi
elestirilerin reddinden ve Kur'an'in dort suresinin incelenmesinden olusur. Bir
Musliman ile bir Hristiyan Arasindaki Tartisma ise Hristiyan doktrinine kargi belirli
noktalarda maruz kalinan saldirilara yénelik bir cevaplar derlemesi olarak karsimiza
cikar.
On iki ylzyili agkin bir zaman diliminin ardindan bugtn bize, éncelikle Kilise'yi
mesgul etmesi gereken bir konu Uzerinde yazarimizin neden bu kadar temkinli ve
sinirh bir yaklasim sergiledigi sorulabilir. Bir kargilastirma yapmak gerekirse,
yazarimiz bize gore Kilise'nin gelecegi igin gok daha az tehlike arz eden ikonoklazm
ile miicadele etmek igin cok daha fazla enerji harcamistir. Aslinda islam, siyasi ve
askeri gucune ragmen, VIII. yazyilin bu ilk yarisinda Ortodoks iman igin hentz
dogrudan bir tehdit gibi gérunmuyordu. Musliman ilahiyat distncesinin bu ilk
doénemindeki asiri yetersizligi goéz 6nune alindiginda, Hristiyan duigunurlerin
endiselenmesini gerektirecek bir durum yoktu. Kur'an o dénemde koétu aktariimis ve
yanlis anlasiimig hikayelerin bir derlemesi olarak goruldigunden, onu ¢urutmek veya
alaya almak yeterli kabul ediliyordu. Elbette Hristiyanlarin bu tutumu, birkag yil sonra
mantig1 mukemmel bir sekilde kullanabilen ve tamamen tutarli bir teoloji geligtirebilen
Musliman kelamcilarla karsilastiklarinda degisecekti; ancak Samli Yuhanna
doneminde durum henlz boyle degildi. Bununla birlikte, kisaliklarina ragmen, Samh
Yuhanna'ya ait olduklari élgtide islam Uzerine inceleme ve Bir Musliiman ile bir
Hristiyan Arasindaki Tartisma, Suriye'nin iggalinin ilk yazyilinda Muslumanlar ile
Hristiyanlar arasindaki iligkilerin anlasiimasi agisindan ¢ok buyuk bir dnem tasir.
islam topraklarinda yasayan bir Hristiyan ilahiyatcinin bu yeni dine ilgi duydugunu,
onu polemik ve apolojetik bir amacla inceledigini gordugumuz ilk yazili metinlerle
karsi karsiyayiz.
Yazarin kisiligi bu metinlere daha da buyulk bir 6nem kazandirmaktadir. MGellif neden
bahsettigini biliyordu; islam hakkindaki bilgileri kitaplardan derlenmis degildi.



Ailesinin resmi konumu ve iktidardaki kisilerle sahsen surdurdtgu dostane iligkiler, bu
dini yakindan tanimasini sagladigi gibi, Musluman ilahiyatini olugturmaya ve Kur'an
vahyinin igerigini rasyonellestirmeye ¢alisanlarin ortaya koydugu temel dogmatik
noktalari da 6grenmesine imkan tanimisti. Arapga bilmesi de halifenin sarayindaki
arkadaslariyla, dini konular da dahil olmak Uzere, tartismalarini kolaylastiriyordu.
Oysa Sam'da Yuhanna'nin yasadigi bu donemde, bazi Musliman yurttaglari 6zgur
irade Uzerine sorular sormaya basliyor ve Kur'an'in yaratilmisligi problemini
tartisiyorlardi. Ertesi ylzyilda diyalektik teoloji (ilm al-kalam) haline gelecek olan sey,
heniiz ilk kekelemelerini yasiyordu. islam ve Miislimanlar hakkindaki bu kisisel
bilgisinin yani sira, Yuhanna'nin guvenilir bir doktrine sahip bir ilahiyatci, VIII. yuzyilin
basinda Kadikdy Ortodokslugunun en otantik temsilcisi olmasi gergegi de eklenir. Bir
ilahiyatginin islam Gzerine kaleme aldigi bu iki yazi, ddnemin en yetkin sahsiyeti
tarafindan yazilmis olmasi, hem bilgilerinin dogrulugu hem de bilgisinin genisligi
acgisindan en eski tanikliklar arasinda yer almaktadir.

1. Islam
Metin bir baslik tasimamaktadir; genellikle Samli Yuhanna'nin 101. heresisi olarak
adlandirilir. Yazar burada ismaillilerin dininden bahseder, higbir zaman islam
kelimesini kullanmaz. Ayni sekilde Musliman kelimesi de onun kaleminden ¢ikmaz,
yerini sarasin kelimesine birakir. islam ve Misliiman terimleri Bizansh yazarlar
tarafindan ancak daha geg bir ddnemde Yunanca metinlere aktarilacaktir. Bununla
birlikte, bu kelimelerin halk diline gegmis olmasi nedeniyle kullaniimalarinin mantikl
oldugunu distiniiyoruz; zira bu kelimeler, Araplarin bu dini (islam) ve ona inananlari
(muslimdn) belirtmek icin kullandiklari kelimelerin sadik birer tercimesidir.
Lequien tarafindan aktarilan ve Migne tarafindan yeniden basilan Heretiklerin Kitabi
versiyonunda, islam (izerine olan bélim 101. sirada yer alir ve ardindan diger iki
heresi gelir: ikonoklazm ve Aposhitler mezhebi ile bir epilog. Metni kullandigimiz
Kotter tarafindan gergeklestirilen baskida ise ayni bolum artik 100 numarasini
tasimakta ve Yuhanna tarafindan sayilan heresiler listesini kapatmaktadir. Kotter,
Heretiklerin Kitabr’'ni bu sekilde sonlandirmak igin birkag unsura dayanmaktadir. Yiz
bolim veya ylzyillara (centuries) bélinme bu dénemde sikga rastlanan bir
durumdur. Bu durum, ayni Damascéne’in Ortodoks iman eseri icin de gecerlidir.
Heretiklerin Kitabr’nin Lequien baskisinda yer alan ve Kotter baskisinda artik
bulunmayan epilogun yazari, az once "100 heresi"den bahsedildigini belirtmektedir.
100 ile sinirlama Doctrina Patrum tarafindan da dogrulanmaktadir. Ancak Kotter,
tercihini gerekgelendirmek igin 6zellikle en eski yazmalara bagvurmaktadir. Bu
yazmalarda, Aposproscopes heresisi yer almaz ve dolayisiyla Samli Yuhanna’nin
listesine yuzincu sirada gec¢ bir donemde eklenmigtir. Sonradan eklenen 102 ve 103
numarall diger iki heresi gibi bunun da silinmesi uygun gérinmektedir. Boylece
islam’a, yliziincli ve sonuncu olan gercgek yeri iade edilmis olur.
Dolayisiyla Heretiklerin Kitabi’'nin bir pargasini olusturdugu Bilginin Kaynagi adli
eser, 743 yihindan sonra yazildigi icin Yuhanna’nin hayatinin sonuna
tarihlenmektedir. Yazar o sirada 65 yasindan buyuktar. Bilgi kaynaklarinin sadece
gengliginde edindigi kisisel bilgiler oldugunu unutmayalim. Oysa o, Sam’i terk etmis



ve otuz yili askin bir stredir MUslUman dostlariyla duzenli olarak gorusmeyi
birakmigtir. Anilari belki de uzaktir, bu da anlatimina sizmis olabilecek belirsizlikleri
ve hatalar agiklayabilir. Diger taraftan, VIII. yazyilin hemen baginda Kur'an metni
henlz mevcut guncel versiyonuyla suphesiz kesin olarak sabitlenmemisti;
Peygamber'in gelenegini aktaran Hadis derlemeleri ise henlz kaleme alinmamisgti.
Bu nedenle, Samli Yuhanna tarafindan giinimuzde elimizde bulunan metinlere
dayanarak ve bu din hakkinda gunumuzde kitaplar araciligiyla bilinenlerin isi1ginda
yapilan islam sunumunun dogrulugunu yargilamak bizim icin zordur. Tim bu
aciklamalar gereklidir, zira bunlar Samli Yuhanna hakkinda ¢ok aceleci bir hiikme
varmamamizi ve Ozellikle, ifadelerindeki veya alintilarindaki yanliglklar tespit
ettigimizde onun kotu niyetli veya eksik bilgilendiriimis oldugu sonucuna
ulagsmamamizi saglar.

islam (izerine olan balimin yapisini inceleyecek olursak, son derece karmagik olan
bu metnin, her biri belirli bir tema etrafinda bir bitlin olusturan, esit olmayan
uzunlukta on bir paragraftan meydana geldigini gértriz. Grekge orijinal metinde
bulunmasa da, ¢alismamizin v. bélimuinde yer alan yorumlara daha fazla aciklik
getirmek amaciyla bu on bir paragrafli ayrimi esas alacagiz. Buna gore su plani
onermekteyiz:

1. Girig: Esas itibariyla tarihseldir. islam'in elde ettigi basariy vurguladiktan
sonra, Muslimanlara verilen farkli isimleri sayar ve islam ©ncesi dini betimler.

2. Islam'in Kékeni: Yuhanna, Muhammed'e gelen vahiyden ve Kur'an'in Hristiyan
kaynaklarindan bahseder.

3. Kur'an Teolojisi: Yazar, bunu elestirmeden veya yorumlamada bulunmadan
sunar. Sadece tek bir Tanri vardir; isa sadece bir peygamberdir, garmihta
O6lmemistir ve Tanri onu kendi katina yukseltmigtir.

4. Kur'an Vahyi: Damascéne, Kur'an vahyi konusunda Muslimanlari sorgular.
Peygamber lehine higbir sahitlik bulunmadigi i¢in bu vahyin otantikligini
supheye dusurur. Kur'an'in uyku halindeyken vahyedilmis olmasi ise alay
konusuna donusturuldr.

5. Sirk (Masriklik) Suglamasi: Mislimanlar, Hristiyanlari sirk kogsmakla suglarlar.
Yuhanna bu suglamayi tersine gevirir ve onlari Tanri'yl noksanlagtirmakla
itham eder.

6. Hristiyanlarin Putperestligi: Mislimanlar, Hristiyanlari haga tapinmakla ve
dolayisiyla putperest olmakla suglarlar. Yuhanna bu gelenegi gerekgelendirir
ve Muslimanlarin hac ziyareti sirasinda Mekke'deki Haceru'l-Esved'e (Kara
Tag) tazimde bulunmalarini elestirir. Buna karsilik onlari putperestlikle itham
eder ve bu tas ile Ibrahim'in hikayesi arasinda kurduklari iligkiyle alay eder.

7. "Kadin" Yazisi: Kur'an'in bir suresinden yola ¢ikan Yuhanna, evlilik
konusundaki Musliman hukukunu sert bir dille elestirir. Cok esliligi,
bosanmay tenkit eder ve Zeyd'in hikayesi Uzerinden Muhammed'i zina ile
suclar.



8. "Disi Deve" Yazisi: Kur'an'daki disi deve kissasini anlatir ve bundan
yararlanarak Maslimanlarin cennet tasavvuruyla alay eder. Bu dinin
mensuplarina hakaret eder ve onlari cehennem atesine mahkim eder.

9. "Sofra" Yazisi: Yazar, isa'nin talebi tizerine gékten indirilen bir sofradan
bahseder.

10. "inek" Yazisi: Sadece adi zikredilir.

11.Yasaklar: Metin, bazi yasaklarin sayilmasiyla son bulur: Sabat, vaftiz, sarap
ve baz yiyecekler.

islam (izerine olan bu pasaj tislup bitiinligiinden yoksundur; betimlemeler ile
tartismalarin bir karisimidir ve su semaya gore dagilim gosterir:
Sunum:

3. Giris.

4. islam'in Kdkeni.

5. Kur'an Teolojisi.
Tartisma:

6. Kur'an Vahyi.

7. Sirk Suglamasi.

8. Putperestlik Suglamasi.
Sunum:

8. "Kadin" Yazisi.

9. "Disi Deve"ye Dair.
Tartisma: "Disi Deve" Yazisi Uzerine.
Sunum:

11."Sofra" Yazisi.

12.  "inek" Yazisi.

13. VYasaklar.
Bununla birlikte, polemik Uslubu paragraflarin gogunda kendini hissettirir. Samli
Yuhanna'ya gore Kur’an, guling sozlerle doludur. Musliumanlarin, bir egek satin
almak icin bile sahit gerekirken vahyi hi¢bir sahit olmadan kabul etmeleri, Tanri’yi
Ruhundan ve Kelamindan mahrum birakarak noksanlastirmalari, anlamsiz ya da
utang verici nedenlerle Mekke’'deki Kara Tag’a tapinmalari elestirilir. MUslUmanlarin
cennet tasvirine gelince, Yuhanna buna adeta bir "cehennem tasviri" gozuyle bakar.
Metnin butunu, yazarin kendi metnini duzeltmeye veya insa etmeye calismadigi,
yapay olarak bir araya getirilmis ¢esitli unsurlarin bir derlemesini distindirmektedir.
Doctrina Patrum sadece Kotter baskisinin ilk yirmi beg satirini igerir ve buradaki
temel metne geri kalan her seyin sonradan asilandigi dugunulebilir. Ancak Kotter, el
yazmalarinin incelenmesine dayanarak, sadece bu kisa sunumun degil, paragrafin
tamaminin Damascéne’e atfedilmesi gerektigi gorusundedir.
Eger 100. heresinin igerigini inceleyecek olursak, ilk satirlardan itibaren polemik
uslubu kendini hissettirse de Islam’in baslangicina dair tarihin sadik bir sekilde
aktarildigini tespit etmemiz gerekir: Sarasin kelimesinin koken agiklamasi taraflidir
ve Muhammed, derin bir dini yagsam taklidi yapan bir sahte peygamber olarak



adlandirihir. Kur’an’in kristoloji sunumu eksiksizdir ve bu sentezi yazmak igin maellif,
Kur’an’in ¢ok sayidaki suresine dagilmis bilgileri bir araya getirmigtir; bu durum onun
icerigi hakkinda iyi bir bilgiye sahip oldugunu varsaymamizi saglar. Yuhanna,
islam’in sundugu sekliyle Mesih hakkinda elestirel bir yorum yapmadan nesnel bir
tanim sunar. islam’in isa’y1 Tanr’nin Oglu olarak kabul etmeyi reddetmesini, onun
Tanr’nin Kelami olmasina ve bakireden dogmasina ragmen ¢ok guglu bir sekilde
vurgular. Tum bu pasaj, Kur’an metninin oldukg¢a sadik bir alintisiyla sona erer; bu da
Yuhanna’'nin konusunu ¢ok iyi bildiginin bir kanitidir. Ayni sekilde, vahiy konusundaki
polemik aligverisinde Damascéne, Peygamber’in bir sahtekar oldugunu kanitlamak
ve Muslimanlara saf olduklarini gostermek amaciyla Kur’an hukuku hakkindaki
bilgilerini gok akillica kullanir.

Yazarin daha sonra cevapladigi iki sirk ve putperestlik suglamasindan ikincisi,
Kur’an’da Hristiyanlara yoneltilmis degildir. Ancak burada, islam’in ilk yiizyilinda
Hristiyanlarin kendilerini savunmak zorunda kaldiklari populer suglamalarin izini
gérmek mumkundur. Yuhanna, ayni konu hakkinda bazen farkli Kur’an
versiyonlarinin var oldugunu fark ettirir. Mekke’deki Kara Tas’in kutsal kokeni
hakkinda aktarilan iki anlatiy1 bu sekilde kaydeder: Biri ibrahim’in devesini bu tasa
bagladigini anlatirken, digeri ise Hacer’in bu tasin Gzerine oturdugunu sodyler. Ayni
sekilde Yahudiler tarafindan Kutsal Kitap metinlerinin tahrif edilmesi konusunda da:
Bazilari Yahudilerin Kutsal Yazilari sadece yanlis anladiklarini sdylerken, digerleri ise
bunlari kasten tahrif ettiklerini ileri strer. Bu farkh versiyonlarin, metnin kesin olarak
sabitlenmesinden 6nce Musliman gelenegi tarafindan aktarildigi ve islam’in en
erken donemine kadar uzandigi dusunulebilir. Son olarak, Samli Yuhanna’nin bu
pasajdaki asir sertligini ve Musliumanlara karsi savurdugu, Muhammed’in
takipgcilerini putperestlerin kendisi yapmaya varan suglamalarini da not etmek
gerekir.

Yazar, Kur'an metnini ¢ikis noktasi olarak alarak islam elestirisine devam eder. Tim
olasiliklara gbére Yuhanna Kur'an'a kendisi dogrudan erisememisti ve onu sadece
s6zIU aktarimlardan taniyordu; bu durum onun bazi pasajlari gok fazla hata
yapmadan aktarmasini engellemez. Karsilagtirma yapilmak istendiginde, metnin
henlz kesin olarak sabitlenmemis oldugu gergegini de g6z 6nunde bulundurmak
gerekir. "Kadin" baghgi altinda toplanan unsurlar, tipki kristolojide oldugu gibi tUm
Kur'an'a dagiimis durumdadir. Evlilik ve bosanma mevzuati ya da Zeyd'in reddedilen
esinin yeniden evlenmesine adanmis hikaye ele alinsa da, Kur'an metni her zaman
sadik bir sekilde aktarilmamis olsa bile igerik dogrudur. "Allah'in Digi Devesi"
hikayesi ise kugluk deveden bahseden bolime dogru bazi problemler barindirir ve bu
durum Yuhanna'nin Allah'in cenneti Uzerine bir l[ligatta bulunmasina tam olarak izin
verir, oysa bu kisim Kur'an'in mevcut korpusunda eksiktir. Bu varyant o ddonemde
Sam'da tedavilde olan versiyonlardan birinde mevcut muydu? Yazar, kendisini takip
eden "Sofra" yazisini gelistirmez ve icerigini belitmeden sadece "inek" yazisini
zikretmekle yetinir. Son olarak Yuhanna metnini, bugiin bile islam'a aidiyetin dis
kriterleri olarak kabul edilen bazi aligkanliklari veya rituelleri sayarak bitirir. Bu
durum, sosyolojik bir davranisin basit bir tanimidir.



"ismaillilerin Dini" risalesinin hizli analizi, yazarinin Kur'an tizerinde oldugu kadar
Islam hakkinda da iyi bilgilere sahip oldugunu géstermektedir; her ne kadar bazen
metinleri tarafli bir sekilde kullanma yoluna gitmis olsa da. Dininin 6zelliklerini
betimledigi insanlarla ¢ok yakin iligkiler kurmus olmasi son derece muhtemeldir; bu
durum onun sadece islam'in kutsal metinlerini degil, ayni zamanda Hristiyan
dogmasina kargi Maslumanlarin ileri surdtgu itirazlari da yakindan tanimasini
saglamigtir.

2. Bir Misluman ile bir Hristiyan Arasindaki Tartisma
Migne'nin Patrologia Graeca serisi, Bir Musliman ile bir Hristiyan Arasindaki
Tartisma metninin iki versiyonunu igerir. Cilt 94'te bulunan ilki, Lequien tarafindan
Samli Yuhanna'nin eserlerinin kendi baskisinda yayimlanan metindir. Orijinal Grekce
metni bulamayan Lequien, bize bu tartismanin Latince gevirisini sunmustur. Bu
tartisma, Haranli Ebu Kurra’nin (Théodore Abu Qurra) Opuscule 18 adli eserinde, iki
onemli varyantla birlikte aynen tekrar edilmistir: Burada Ebu Kurra kendisini
Muisliimanin muhatabi olarak sunar ve metnine, yine islam-Hristiyan diyaloguna
adanmig, bizzat Yuhanna'nin agzindan sozlu olarak alinan bir 6gretinin raporu olarak
sundugu ikinci bir bélim ekler. Orijinal Grekge metin, yani tartismanin ikinci
versiyonu ise Galland tarafindan yayimlanmis ve Migne'nin 96. cildinde rapor
edilmistir. Bu iki tartismanin igerigi aynidir, sadece ele alinan konularin sunum sirasi
farklihk gosterir.
Bu iki versiyonun higbiri tam bir memnuniyet saglamamaktadir; metnin el yazmalari
yoluyla aktarimi sirasindaki hatalar nedeniyle bazi pasajlar tamamen anlasiimaz
haldedir. Cesitli el yazmalarina dayanarak B. Kotter, Samli Yuhanna'nin eserlerinin
dorduncu cildinde yayimladigi daha tutarli bir metni yeniden insa etmeyi basarmigtir.
Kotter giris bolumunde, bir el yazmasindan digerine metindeki buyuk varyasyonlar
nedeniyle bu girisimin zorlugunu hatirlatir; el yazmalarinin higbiri orijinali sundugunu
iddia edemez. Dolayisiyla sunulan buttn, bir uzlagsmanin sonucu olarak
gorunmektedir. Kotter, Galland tarafindan izlenen plani benimser ve metnin kendisini
yeniden inga etmek icin dil bilgisi igerigini de g6z énunde bulundurarak her seferinde
en okunabilir el yazmasina bagvurur. Ayrica, baska bir kaynak olarak tam olarak ayni
konulari tartisan ancak bazen daha 6zlu ve daha net bir bigime sahip olan Haranl
Ebu Kurra'nin 9, 35, 36, 37 ve 38 numarali risalelerinden yararlanir.
Bir Musluman ile bir Hristiyan Arasindaki Tartisma higbir plan izlemez ve higbir birlik
sergilemez. Birbiri ardina gelen, farkh uzunluklarda dokuz diyalogdan olusur. Bu
diyaloglarin ilki, tek basina metnin yarisini olusturdugu ve bir¢gok konuyu kapsadigi
igin en uzun olanidir; Hristiyanin her cevabi Muslimanin yeni bir itirazina yol agar.
Daha fazla netlik saglamak igin ilk tartismanin bu paragraflarinin her birini
numaralandirdik ve galismamizin yorumlara adanmis V. bélumindeki sunumumuz,
Kotter'in Grekge metninkinden biraz farkli olacaktir. Cok daha kisa olan diger
diyaloglar tek bir soru ve ardindan gelen cevapla sinirlidir; her zaman su semaya
gore ilerler: "Eger Musluman sana derse ki... sen ona cevap verirsin".
Bir MUsluman ile bir Hristiyan Arasindaki Tartisma metninde su problemler
tartisiimaktadir:



1. Diyalog
1. Misluman, kotulugun maellifinin kim oldugunu sorar. Hristiyan, eger Tanri iyiligin
muellifiyse, insanin 6zgur iradeye sahip olmasi sebebiyle kotulikten tek basina
sorumlu oldugunu yanitlar. Bu durum, dusustinden dnce iblis i¢in de gegerliydi.
insanin 6zgurliigl ahlaki alanla sinirlidir.
2. Hristiyan aciklamasina devam eder. insanin 6zgurliigi Tanri'nin adaleti icin
gereklidir; aksi takdirde Tanri, igledigi kotulukten dolayi insani cezalandirmak
zorunda kalirdi, zira insan sadece Tanri'nin iradesine boyun egmis olurdu.
3. Muslimanin uremede Tanri'nin oynadigi rol Gzerine sorusu. Yazar sorunun
icerdirgi tuzagi ifsa eder: Cocugu Tanri'nin gekillendirdigini sdylemek, onu zinanin
su¢ ortagl yapmak anlamina gelecektir. Hristiyan, yaratilisin esasen ilk haftayla
tamamlandigini ve Gremenin Tanri tarafindan altinci glinde belirlenen dogda
kanununa gore duzenlendigini agiklamalidir: "Blyldyun ve ¢ogalin!"
4. Bu cevap Muslimanin baska bir itirazina yol acar: "Bu durumda Tanri Yeremya'ya
neden 'Seni ananin rahminde sekillendirmeden dnce seni takdis ettim' demektedir?"
Hristiyan, bu pasajin Tanri'nin gcocuklarinin dogdugu vaftize bir atif oldugunu
anlatmalidir.
5. Muhatabin yeni bir itirazi: "O halde vaftiz Mesih'ten dnce mi vardi?" Hristiyan,
Kutsal Yazilara gore vaftizin Kurtulus icin gerekli oldugunu onaylar.
2. Diyalog
"Tanri'nin iradesini yerine getiren Kisi iyi mi yapar yoksa kotl mu?" Yazar bu soruda
yeni bir tuzak sezer; Musliman, Mesih'in 6luminden sorumlu olan Yahudilerin
sadece Tanri'nin iradesine boyun egdiklerini ima etmek istemektedir. Dolayisiyla
onlari itaatlerinden dolay! tebrik etmek gerekecektir. Yuhanna, Tanri'nin kendi iradesi
olan sey ile gunahin muelliflerine yénelik basit bir misamahasi arasinda bir ayrim
yapar.
Musliman, cevaplar karsisinda boyun egerek ve hayranlik iginde kalarak artik itiraz
edecek bir sey bulamaz.
3. Diyalog
Musliman, Mesih'in kim oldugunu sorar. Hristiyan, onun Tanri'nin Kelami oldugunu
yanitlar. Soruyu tersine gevirerek, islam'in kutsal kitaplarinin bu konuda ne dedigini
ogrenmek ister. Kur'an'in cevabi incil'inki ile aynidir: Mesih, Tanri'nin Ruhu ve
Kelamidir. Hristiyan, bir kez olsun diyalogda inisiyatifi ele alir ve Tanri'nin Kelami'nin
yaratilmig mi yoksa yaratilmamig mi oldugunu sorar. Eger Musliman "yaratilmamig"
diye yanit verirse, iki taraf da hemfikir olacaktir. Eger cevabi Tanri'nin Kelam'i
yarattigi yonunde olursa, bu durum bu yaratimdan énce Tanri'nin Kelamsiz oldugunu
varsayacaktir. Oysa boyle bir konum Muslimanlar tarafindan heretik olarak kabul
edilir ve muhatap, dindaslarina ihbar edilmekten korkarak kagmalhdir.
4. Diyalog
Maslumanin Tanri'nin kelamlarina iligkin sorusu: Bunlar yaratiimig midir yoksa
yaratilmamis midir? Hristiyana Tanri Kelami olan Mesih'in yaratiimis oldugunu
soyletmeyi amaglayan yeni bir tuzak. Dolayisiyla, yaratilmamis olan Tanri Kelami'na
atifta bulunan ta logia ile, insanlar igin Tanri'nin kelimeler yoluyla tezahurleri olan ve



yaratilmig olan ta rhemata arasinda bir ayrim yapmak uygun olacaktir. Musliman,
Davud'un buna ragmen soyle dedigini belirtir: "Tanri'nin kelamlar (ta logia) kutsal
kelamlar dir" ve ta rhemata ifadesini kullanmaz. Hristiyanin cevabi basittir; bir
kelimenin gergek anlami ile mecazi anlami arasinda bir ayrim yapmak gerekir. Kutsal
Kitap'tan, dzellikle "Deniz gordu ve kacti" denilen yerlerden érnekler alir. Oysa
gercek anlamda deniz ne kagabilir ne de gorebilir.

5. Diyalog

Enkarnasyon Uzerine soru: "Tanri Bakire'nin rahmine nasil inebilir?" Hristiyan bu kez
de inmek kelimesinin mecazi anlamda alinmasi gerektigine dikkat ceker. Gergek
anlamda Tanri ne yukselebilir ne de inebilir.

6. Diyalog

Musliman, Tanri oldugu g6z onune alindiginda Mesih'in nasil yiyip igebildigini
anlamak ister. Hristiyan ona Mesih'te iki doga bulundugunu belirtir. Yiyen Tanri deqil,
insan olan isa'dir. Bununla birlikte, onda tek bir hipostaz mevcuttu.

7. Diyalog

Musluman, Bakire'nin 6lU mu yoksa diri mi oldugunu merak eder. Hristiyan,
Bakire'nin siddet icermeyen, farkli bir 6lim, daha ziyade bir uyku yasadigini yanitlar.
8. Diyalog

Musluman, ilk diyalogda zaten ele alinmig olan surekli yaratilis konusuna yeniden
deginir: "Bir yaranin icinde bir kurtguk belirdiginde, bu kurtgugu kim sekillendirir?"
Hristiyan halihazirda verilmig olan cevaba atifta bulunur: Yaratilis tamamlanmistir ve
doganin bir yarada beliren kurtgugu da sekillendiren kendi kanunlari vardir.

9. Diyalog

isa'nin sahsi izerine bir baska soru tuzagi: Vaftiz aninda onu takdis ettigine gére
Vaftizci Yahya ondan daha mi bayuktir? Hristiyan bir ad hominem argimanla yanit
verir ve su soruyu sorar: "Kolen seni hamamda yikadiginda, yikayan mi daha
blyuktir yoksa efendi olup yikanan sen mi?" Ayni sekilde Vaftizci Yahya icin de
gegcerlidir; bu eylemde o sadece isa'nin hizmetkaridur.

Yeni bir sonu¢ metni bitirir: Musliman, artik sdyleyecek bir seyi kalmadigi igin cekilir.
Bir MUsliman ile bir Hristiyan Arasindaki Tartisma, asagida sundugumuz tablodaki
yapiya sahiptir. Partilerin her biri icin B. Kotter tarafindan dizenlenen metne yapilan
atiflari ve Haranh Ebu Kurra’'nin ilgili risalelerindeki kargsiliklarini yan yana getirdik.

KOTTER VE EBU KURRA METINLERI KARSILASTIRMA TABLOSU

Bolim / Konu Kotter Th. Abd Qurra (PG 97)
Diyalog Baskisi
1. Diyalog 1. Insanin 6zgurltgu s.1,1.1-20 Op. 35, c. 1588
2. Tanri adildir s. 1, . A1-A15
3. Yaratilis ve Ureme 20-27 Op. 35, c. 1588 B1-C6
4. Vaftiz ve kurtulus s. 1, L. Op. 35, c. 1588
28-75 C7-1589 C5
S.2 Op. 33, c. 1589

C6-C14



2. Diyalog irade ve miilsamaha 3ve4d Op. 9, c. 1529 A1-A7
Op. 35, c. 1592 A1-B6

3. Diyalog Mesih Tanr'dir 5 Op. 35, c. 1592 B8-C6
4. Diyalog Kelamlar ve iletigsimler 6 Op. 36, c. 1592
C8-1593 B8
5. Diyalog Enkarnasyon 7 eksik
6. Diyalog Hipostatik birlik 8 eksik
7. Diyalog Meryem'in Olimii 9 Op. 37, c. 1593
(Dormition) B12-C1
8. Diyalog Yaratilig tamamlanmistir 10 Op. 37, c. 1593
C2-C13
9. Diyalog Mesih Vaftizci Yahya'dan 11 Op. 38, c. 1593 D1
blayuktar

Théodore bazen kendisini muhatabin kargisinda Hristiyan rolinde sahneye koyar.
Bizim Tartisma'miza karsilik gelen risalelerde MuslUman genellikle Barbar, nadiren
Sarasin veya sadece Haceri olarak adlandirilir. 8 numarali risalede Misliman Arap
olarak aniimaktadir.

Eserin butinundn yapisi iki ana tema etrafinda sekillenmektedir: Bir yandan insanin
Ozgurlagu ve Tanri'nin adaleti (1. ve 8. diyaloglar) konusu ki bu konu yaratilis
hakkindaki soruyu yeniden ele alir; diger yandan ise onun bir uzantisi niteligindeki
marioloji ile birlikte kristoloji (2, 3, 4, 5, 6, 7 ve 9. diyaloglar) ki burada Tanri'nin
Kelami Uzerine bir tartisma buluruz. Oysa bunlar, Irak'ta oldugu gibi Sam'daki ilk
Mausluman ilahiyatgilar arasinda da tartisilacak olan konularin tamamen aynisidir:
insanin 6zgiirliigl ve Tanri'nin yaratilmis ya da yaratilmamis Kelami.

Bir MUsliman ile bir Hristiyan Arasindaki Tartisma metninin igerigi 100.
heresininkinden farkl olsa da, onu bir bakima tamamlar. islam iizerine olan inceleme
esasen genel bir bilgi cercevesinde verilen bir betimlemeyken, buradaki muellifin
amaci bundan ¢ok farklidir. Hristiyanlarin hizmetine, en yaygin itirazlara kars1 uygun
bir cevap bulabilecekleri pratik bir el kitap¢igi sunmak istemektedir: Musliman
elegtirilerini siralar, Hristiyan ise inancini gerekgelendirmek durumunda kalir. Bu
klguk diyaloglar serisi, karsi tarafin niyetlerini ve distncesini iyi bilen bir ilahiyatgci
tarafindan sunulan, Hristiyan toplulugunun gercek ihtiyaclarina cevap veren canl bir
ogreti sunmaktadir.

IV. BOLUM - iISLAM: YORUMLAR
1. Introduction / 1. Giris
a. Présentation de I'lslam / a. islam'in Sunumu



Yuhanna, islam'i "ismaillilerin Dini" olarak adlandirir ve "din" kelimesini kullanmasi,
onun igin bunun basit bir Hristiyan heresisi olmadi§ini agikga gosterir. Islam'in
egemen bir din olarak sunulmasi, yazarin Musliman bir ortamda yasadigi tezini
dogrular niteliktedir. Bununla birlikte, bu egemenlik tamamen siyasi dizeyde
kalmistir; gunkl bu dénemde Suriye nifusunun bidyuk ¢cogunlugu hala Hristiyanliga
sadik durumdadir.

Yuhanna, islam'i halklari saptirmakla suglar, ancak saptirmanin ne kutsal savas
(cihad) ne de islam'in silah zoruyla yayilmasi yoluyla gerceklestigine dair hicbir
imada bulunmaz. Oysa Kuzey Afrika'da ve ardindan ispanya'da fetihler ddneminin
tam ortasindayizdir; istila Fransa'da sadece Poitiers'de durdurulmugken, Kuzey'de
ise Bizans'a kargl savas yeniden alevlenmistir. islam'in bu sekilde sunulmasi, din
degistirmelerin gokga arttigi, Hristiyanlarin gorevlerini korumak amaciyla ya da
dhimmilere yuklenen vergilerden kaginmak igin din degistirmeye hevesli olduklari bir
dénemde, Muslimanlarin Suriyeliler Gzerinde higbir baski uygulamadigini kanitlar.
Basarisi siddetten ziyade kurnazliga dayaniyordu; bu durum, yazarin bu dini
Deccal'in (Antéchrist) habercisi olmakla sugladiginda ne demek istedigini acikliyor
gibidir.

Ortodoks iman adli eserinde Damascéne, tim bir bélimi bu figlire ayirir: "Tanri'nin
Oglu'nun beden aldigini itiraf etmeyen her kimse Deccal'dir." Ve zamanin sonunda
gelecek olan gergek Deccal'i betimlerken sunu belirtir: "Beden almig olan iblis
olmayacaktir, aksine zinadan dogmus, gizlilik icinde buyuyecek ve kralligini aniden
kuracak bir adam olacaktir. Baslangigta kutsallik taklidi yapacaktir; ancak ¢ok
gecmeden maskesini duslrecek ve Tanri'nin Kilisesi'ne zulmedecektir." Ayni terim
Kutsal Kitap'ta birka¢ kez kullanilir ve bizi her zaman eskatolojik bir iklime yerlestirir:
Deccal, Mesih'in gelisinden énce dinden dénmeyi (apostasi) kigkirtacak ve Seytan'in
bu son araci olan sahsiyet, Mesih'in donusune kadar iman edenleri buyuk bir
imtihana tabi tutmak Uzere onlari bastan ¢ikarip zulmedecektir. Bu isim aslinda
Ortodokslugun tum dusmanlarini belirtmek igin kullanilir; 6rnegin Theotokos (Tanri
Anasi) tartismasinda Nestorius veya ikonoklazmin diger taraftarlari olan Ill. Leon
icin. Dolayisiyla "Deccal'in habercisi" ifadesi, Hristiyanlari bastan ¢ikarabilecek bir
hata tasiyan herkes icin gegerlidir ve sadece islam'a yénelik degildir.

b. Les trois noms donnés aux musulmans / b. Miisliimanlara Verilen Ug isim
ilki ismaillt ismidir. Bu adlandirma Kutsal Kitap'a atifta bulunulursa gerekcelendirilir,
ancak ayni zamanda Kur'an'in bize ibrahim'in dini (Millet-i ibrahim) hakkinda
ogrettiklerine de karsilik gelir. Araplar ismail'in soyundan gelmektedir ve bu yiizden
vahiy Araplar igin Arapga olarak yapiimigtir. Ancak Yuhanna tarafindan vurgulanan
salt etnik perspektif, din perspektifinin gerisinde kalir; MUslimanlar igin temel olan
sey Irksal aidiyetleri degil, dini aidiyetleridir.

Eger ibrahim, ismail vasitasiyla gercekten Araplarin babasiysa, onun dini rolii cok
daha 6nemlidir. O, her seyden 6nce inananlarin babasi, tektanriciligin kurucusudur.
islam, ismail'in yardimiyla Kabe'yi insa eden ve oglunun kurban edilmesi aninda
Tanri'ya ilk teslim olan, yani ilk Misliman olan ibrahim'in dinidir.



Hacer'den gelen ve Haceriler (veya Agarényenler) anlamina gelen isim de ayni
sekilde mantikhdir. Gunimuzde artik pek kullanilmasa da, Yuhanna'dan sonra gelen
Bizansli polemikgilerde sik¢a rastlanir. Kontra Mahomet (Muhammed'e Reddiye) adli
eserin anonim yazari bu kelimenin etimolojisini su sekilde agiklar: "Haceriler,
ismail'in annesi Hacer'den gelir."
Son olarak Sarasin kelimesi agik ara en yaygin olanidir, ¢inkt Orta Cagd boyunca
Magribi kelimesiyle birlikte Musluman kelimesinin es anlamlisi olarak kullanilacaktir.
Bu kelimenin kékeni, "dogulular" anlamina gelen Sami dilindeki sarkiyyin kelimesine
dayaniyor gibi gérinmektedir; bu cografyanin insanlari Araplara bu ismi veriyordu.
Samli Yuhanna tarafindan aktarilan etimoloji —Sara tarafindan kovulmus olan
(ekmeksiz birakilmig)— oldukga taraflidir. Hacer, Kutsal Kitap’a gore gercekten de
Sara’nin kendisine uyguladigi muamelelerden kagmak i¢in kagmistir; ancak yazar,
polemik hevesine kapilarak, Tanr’'nin Ismail’i kutsadigi ve soyunun biyiik bir halk
olmaya ¢agrildigini belirttigi Tekvin metnini unutmus gérinmektedir. Dolayisiyla
Hacer tamamen mahrum birakilmis degildir. SUphesiz Yuhanna’'nin buradaki tim
amaci, Araplarin Vahiy’e yeni bir sey getirebilecek nitelikte olmadiklarini
kanitlamaktir.

c. La religion anté-islamique / c. islam Oncesi Din
Yazar, islam’in ortaya ¢ikigindan dnce Mekke sakinlerinin "Sabah Yildizi"na ve
Afrodit’e taptiklarini, bu sonuncusunu kendi dillerinde Chabar (Kibar) olarak
adlandirdiklarini nakleder. Aslinda Mekke panteonu oldukg¢a zengindi, zira bazi
kronik yazarlari abartili bir sekilde Kabe’nin etrafinda 360 idolden bahsederler.
Baslangicta her kabile kendi idollne tapinirken, Hicret'in arifesinde Mekke belirli bir
siyasi hegemonya kurmayi basarmisti ve Kabe, Araplarin ulusal panteonu haline
gelme yolundaydi. Komsu sehirlerin ve ¢evre kabilelerin ilahlarini da kabul eden bir
evlat edinme politikasina girigilmigti; amag¢ Mekke otoritesini daha iyi pekigtirmek ve
sehrin ticaretine fayda saglamak uzere tum tanrilari uzlagtirmakti. Roma da, baska
zamanlarda, ayni yontemi izlemisti.
Ancak tum bu idoller arasinda bir hiyerarsi mevcuttu ve en tepede, Kabe'nin Efendisi
(rabb al-Ka'ba), ayni zamanda kisaltma yoluyla al-llah olarak adlandirilan ve daha
sonra Allah haline gelecek olan, veya Hubel bulunuyordu. Bir yaratici tanri fikri
mevcut olsa da, bu durum onu tek bir tanri yapmiyordu. Onun altinda, Hicaz'in ¢
buyuk ticari sehrinin koruyucu anneleri olarak kabul edilebilecek astral veya yildiz
kaynakl Gg¢ tanri geliyordu: Yathrib’in (daha sonra Medine olacak) tanrigasi Menat;
Taif'in tanricasi olup Suriye’nin dogurganlik ilahina (istar - Afrodit - Veniis) benzeyen
el-Lat; ve nihayet Mekke'nin agk ve dogurganlik tanrigasi el-Uzza.
Samli Yuhanna, Muhammed'in tebliginin arifesindeki Arabistan’daki dini durum
hakkinda, bunu sadece kismen anlasa ve ana tanriga icin Venus’u referans alsa bile
iyi bilgilendirilmis gérinmektedir; zira bu tanrigayi, suphesiz "bluyuk" anlamiyla
Chabar (Kibar) olarak adlandirmaktadir.

Tiirkgeye geviren Ibrahim Simsek'in dipnotu:
Tarihi kroniklerde Ka’be kelimesi hem Mesudide Hem ibn Maktiste yiiksek tepe manasinda olduklarini belirtirler.

2. islam"in Ortaya Cikisi



a. La date / a. Tarih
Heretiklerin Kitabr metninde ileri sirulen tarih dogrudur. Tebligine 610 yili civarinda
baglayan Muhammed, hukumdarlhigi tam da bu yil baglayan Herakleios ile gagdastir.
b. Les sources de I'enseignement de Mahomet / b. Muhammed'in Ogretisinin
Kaynaklari
Yuhanna, Kur'an'da Eski ve Yeni Ahit'ten alinmis ¢ok sayida hikaye buldugumuz g6z
onune alindiginda, Muhammed'in Kitab-1 Mukaddes'ten ilham aldigini one surer.
islam Peygamberi'nin Kitab-1 Mukaddes'i tanimasi siiphe gétiirmez bir gergektir.
Medine, kokllu bir Yahudi yerlesimine sahip bir sehirdi ve Muhammed, Mekke'den
gog¢ ettikten sonra gelip aralarinda yasadigi bu nifusun kutsal kitaplarini gérmezden
gelemezdi. Hatta bize, karisi Hatice'nin kuzeni olan Varaka adindaki bir sahsin,
incil'in en dnemli pasajlarini Arapgaya gevirmis oldugu nakledilir. Necran bélgesinin
nufusu VII. yizyilda gogunlukla Hristiyandi ve bu bodlgenin sakinleri Hicaz
panayirlarina sik sik gittiginden, Muhammed onlarin piskoposu Kuss bin Saide'nin
vaazlarini dinleme firsati bulmus olabilirdi. Son olarak, tliccar kervanlariyla yaptigi
seyahatler sirasinda, ¢olln diger Hristiyanlari, Nasturileri ve Monofizitleri ya da
senkretistleri ile karsilasma firsatlari eksik olmamisti.
intihal suglamasi yeni bir sey degildir, ¢link(i Kur'an bunu bize zaten aktarmaktadir.
Yahudi-Hristiyanlar Muhammed hakkinda "Ona bu seyleri sadece 6lumlu bir insan
ogretiyor" derlerdi; bu elestiriye kargi Allah kendi Peygamberi'ni su sekilde
savunuyordu: "Sen daha once Kitap nedir, iman nedir bilmezdin." Ve yine: "Sen bu
vahiyle karsilasmadan énce higbir kitap okumazdin." islam igin cevap basittir: Kitab-
Mukaddes ve Kur'an, asli gdkte bulunan ortak bir kaynaktan, Kitab'in Anasi'ndan
(Ummii'l-Kitab) gelmektedir. Kur'an, Araplar i¢in sadece Arapga bir versiyondur. Bu
iki eser arasinda ortak noktalarin bulunmasinda sasilacak bir sey yoktur; hatta sik
sik bir araya gelmektedirler, asil bunun aksi sasirtici olurdu. Onlarin tamamen
uyusmasi gerekirdi ve eger farkliliklar varsa, bunun sebebi Hristiyanlarin ve
Yahudilerin isa'nin ve Musa'nin vahyini tahrif etmis olmalaridir. Muhammed sadece
vahyi ilk safligina déndurmek igin gonderilmistir ve Maslumanlar, vahyin
Peygamber'e kelimesi kelimesine aktarildigini iddia edebilirler. Ancak Heretiklerin
Kitabi yazarinin, Mekke'nin Arap paganizminin, ézellikle de ritleller ve hac s6z
konusu oldugunda, en az Kitab-1 Mukaddes katkisi kadar nemli olan etkisini
sessizlikle gecistirdigini not etmek gerekir.
Suriye'ye yaptigi bir seyahat sirasinda Muhammed'in, tam olarak Busra'da, Nasturi
kesis Bahira ile karsilagtigi soylenir. Bu, Muhammed'in 6zgun bir sey getirmedigini
kanitlamaya yonelik Hristiyan gevrelerden ¢gikma ve apolojetik bir amag tagiyan bir
efsane midir? Amag, Muhammed'in s6z konusu kesis tarafindan peygamber olarak
tanindigini gdstermekti. islam'in popiler imgeleminde, Bahira'nin geng Muhammed'i
selamlamasi onu bu agiklamayi segmeye tesvik ediyordu. Ancak yazar neden bir
Nasturi'den degil de bir Aryan kesisten bahsetmektedir? Slphesiz Kur'an teolojisinde
Aryanizmin bazi izlerini bulmaktadir. Gergekten de Arius, Ugleme (Teslis) iginde
Tanri'nin yerini ayricalikli kilmak istemis ve Muhammed gibi Kelam'in (Logos)
degerini distrmustld. Maslimanlar ise kendi taraflarindan, Peygamber'e saygi



gosteren kesihte bir Nasturi gérmiislerdir; ¢clinkii Nasturi kristolojisi islam'in isa
hakkindaki 6gretisine ¢ok yakindir.

c. Accueil réservé a la mission du Prophéte / c. Peygamber'in Misyonuna
Gosterilen Kargilama

Yazar, Muhammed'in tebligine baslamadan énce, dindarlik taklidi yaparak
dindaglarini bagtan c¢ikardigini iddia eder. Peygamber'in Mekke sakinleri nezdinde
misyonunu yerine getirirken karsilastigi zorluklari gormezden geliyor gibidir. Aslinda
baslangictaki alaylar hizla dismanhga donusmustur. Muhammed putlara ve Mekke
sakinlerinin hayatina saldiriyordu; onlar ise bu sozlerin tim Arabistan'dan paganlari
ceken ve birgogu icin gegim kaynagi olan hac ziyaretinin refahina zarar vermesinden
korkuyorlardi. Bazi muminler Habesistanli Hristiyanlarin yanina siginmak zorunda
kalmiglardi. Muhammed ve arkadaslari, 16 Temmuz 622'de bugin Medine olarak
bilinen Yathrib'e gé¢ etmek zorunda kaldilar. Hicret adi verilen bu gé¢, Musliman
takviminin baglangicini olusturur. Mekke'den ayrilisla birlikte Mekkeliler ile go¢
edenler ve yeni muminler arasinda kardes katliamina varan bir micadele baslar. Bu
mucadele Uhud Savasi, Hendek Savasi ile sekillenir ve nihayet 630 yilinda Mekke'yi
ele gecirmesiyle sonuclanir. Dolayisiyla Muhammed kendi soyundan olanlarin
teveccuhunu silah zoruyla, savas yoluyla kazanmistir. Peygamber'in 6gretisi,
Mekkelilerin din degistirmesinden veya daha kesin bir ifadeyle, din degistirmelerine
yol agan gehrin fethinden yirmi yil dncesine dayanmaktadir.

d. Rédaction du Coran / d. Kur'an'in Kaleme Alinigi
Muhammed, Tanri'nin kendisine vahyedilmis bir Kitap gonderdigini 6gretmistir; ancak
isa gibi o da hicbir mesaj kaleme almamistir. Okuma yazma bilip bilmedigi sorusu
biyografi yazarlari tarafindan her zaman ¢ézulebilmis degildir. Kur'an'l teblig
ettiginde, vahyedilen ayetler yazicilar tarafindan deri pargalari, gomlekler veya
devenin kurek kemikleri Uzerine kaydediliyordu. Bu metinlerin eksiksiz bir derlemesi
suphesiz Peygamber'in sagliginda gergeklestirimemisti. Yuhanna'nin bu kitaba higbir
zaman Kur'an adini vermedigini, bunun yerine Arap¢a mushaf kelimesine karsilik
gelen "kitap" terimini kullandigini not edelim. Farkh bélumleri tanimlamak igin ise
sure yerine "yaz!" teriminden bahsetmektedir.
Yazara gére teblig sadece ismaillilere, yani Araplara yénelikti. Ancak Muhammed
sadece kendi kavmi igin mi génderilmisti yoksa evrensel bir gérevi mi vardi? Kur'an
ayetleri her iki tezi de desteklemek uUzere kullanilabilir. Wensinck, Peygamber'in bu
konudaki dustncesinin zamanla gelistigini kabul eder. Her halkin kendi elgileri vardir
ve Muhammed de ilk olarak vahyini Araplara ulastirmak Uzere gelmistir. Medine'ye
go¢ etmeden ve Yahudilerin misyonuna karsi surekli muhalefetini gérmeden 6nce
Muhammed, Yahudiler ve Hristiyanlar tarafindan tahrif edilen gergek dinin ¢agrisi
olan, Tanri'ya ilk teslim olan, Kabe'nin kurucusu ibrahim'in dinini (Millet-i ibrahim)
referans aliyordu. Kur'an bdylece tim insanlar igin bir ¢agri, Yahudiler ve Hristiyanlar
tarafindan tahrif edilen gergek dinin bir hatirlaticisi haline gelmis, mesaiji artik
evrensellesmistir: "Ey insanlar! Ben hepinize génderilen Allah'in Resullyim."
Moubarac bu yorumu kabul etmez. Ona gore is bu kadar basit degildir; zira Mekke



dénemine ait bazi surelerde islam (Tanri'ya teslimiyet) terimi ibrahim'e uygulanmig
olarak bulunur ve yeni din zaten ibrahim'in soyundan gelenlerin olusturdugu topluluk
olarak adlandirilir.

Buna karsilik, Musliman geleneginin her zaman Islam'in evrensel niteligini
vurguladigi gérilmektedir. Dinyanin fethi bunun kanitidir. ilk dénemlerde
gayrimuslimleri din degistirmeye zorlamak igin higbir baski yapilmadigi dogrudur.
Yuhanna Damascene'in iddiasi, VIII. ylzyilda Suriye'deki durum hakkinda bir taniklik
olarak kabul edilebilir; MUsliman mesaji o donemde sadece Araplara yoneliktir ve
Hristiyanlar arasinda sadece Arap kabilelerine ait olanlar din degistirmek zorunda
kalmig, gerektiginde buna zorlanmiglardir. Yazar bize boylece Emevi hanedani
doneminde $Sam ve Kudus'teki din ve ibadet 6zgurlugu hakkinda ¢ok degerli bir bilgi
sunmaktadir.

3. Kur'an'in igerigi
a. Tann tektir, evrensel yaraticidir, dogurmamistir ve dogurulmamistir
Allah'in tek ilah oldugunu beyan etmek Muslumanin yegane iman ikraridir: 1a ilahe
illallah. Mutlak tektanricihgin veya tevhidin savunucusu olan islam, kendisini Mekke
paganizminden oldugu kadar Hristiyanliktan ve onun tgleme (teslis) 6gretisinden de
soyutlamak ister. Kur'an'in bu birligi hatirlatan ayetleri cok sayidadir; O'na higbir
ortagin kosulamayacagi ve O'nun kimseye benzemedigi Uzerinde 1srarla dururlar.
Oysa birgok dogmatik eserinde Yuhanna Damascéne de Tanri'nin bu birligi Gzerinde
israrla durur ve hatta Ortodoks iman kitabinin birinci kitabinin besinci balimini
buna ayirir; bu bélim "Tanri'nin bir olduguna ve ¢ok olmadigina dair kanitsal bir delil"
bashgini tasir.
Allah her seyi yaratmistir. Mekke'nin buyuk ilahi olan Kabe'nin Rabbi, zaten bir
yaratici tanri fikriydi. Ancak Kur'an'da yaratilis doktrini, diinyayi alti ginde ve hig
yorulmadan yaratan Allah'in birliginin ve mutlak kudretinin bir kaniti olarak kullanilir.
O, eserini Cuma giini insanin yaratilisiyla tamamlamistir. insan gamurdan
(topraktan) sekillendirilmistir ve Tanri ona kendi ruhundan Uflemistir; onu yaratihgin
merkezine yerlestirmigtir; her sey insan igin yaratiimistir. Fakat eger yaratilig, insan
icin Tanri'nin bir [Gtfunun isaretiyse, o her seyden dnce yeniden dirilisin apagik bir
kanitidir. Mademki insani var etmigtir, Allah onu yeniden diriltmeye de muktedirdir:
"Size hayat veren, sonra sizi 6ldurecek, sonra sizi yeniden diriltecek olan O'dur."
islam'in Tanrisi'nin dogurmadigini ve dogurulmadigini séylerken Yuhanna
Damascéne, bizzat Kur'an'in dogmasini tam olarak aktarmaktadir. Peygamber igin
Allah'in gocugunun olmadigini ilan etmek sadece sagduyunun bir geregidir: "O'nun
bir esi olmadigi halde nasil gocugu olabilir?" Kur'an, hem Hristiyanlara hem de
coktanricilara kargi ¢cikmak icin Allah'in gocugunun olmadigdi gercegine defalarca geri
doner. Allah'a ¢cocuk atfedilmesinin reddedilmesi, Kur'an vahyinde hem melekleri
Tanri'nin kizlari olarak géren Mekke'nin musriklerine hem de Hristiyanlara karsi bir
elestiri olarak sunulur. Melekleri Tanri'nin kizlari olarak kabul eden Mekkelileri bu
sacmaliklarindan vazgecirmek icin Kur'an, ironik bir ad hominem argumana
basvurur: "(Allah) erkek gocuklari size mi ayirdi?!" Bedevilerin kiz gocuklarina
yonelik besledikleri deger ve uyguladiklari adetler goz 6nune alindiginda bu durum



gercekten de dikkat ¢ekicidir: "Onlar Allah'a kiz ¢cocuklari isnat ediyorlar —O bundan
munezzehtir— kendilerine ise canlarinin gektigini (erkek ¢ocuklari)! Oysa onlardan
birine bir digi (kiz cocugu mujdelendigi) zaman, 6fkeden yutkunarak yuzu simsiyah
kesilir. Kendisine verilen majdenin kotuligunden dolayr kavminden gizlenir; onu
utang iginde mi tutsun, yoksa topraga mi gébmsun? Bakin, verdikleri hukim ne
kotadar!"

Fakat Tanri'nin dogurmadigi yoniindeki bu israrli vurgu, ayni zamanda Ugleme'nin
de bir elestirisidir: "Meryem oglu isa, sadece Allah'in elgisidir... 'Uctir' demeyin,
bundan vazgecin!... Allah cocuk edinmekten miunezzehtir!" Bununla birlikte,
Muhammed'in Ugleme'yi Baba, Anne ve Ogul'dan olugan bir tiir subordinationist igli
olarak anladigini belirtmek gerekir: "Ey Meryem oglu Isa! insanlara 'Allah'in yani sira
beni ve annemi iki tanri edinin' diyen sen misin?" Kur'an'da Muhammed, yine de su
varsayimi dile getirerek bir agik kapi birakmaktadir: "De ki: EGer Rahman'in
(cocuklan) olsaydi, onlara kulluk edenlerin ilki ben olurdum."

b. Kur'an'in Kristolojisi
Yuhanna Damascéne, Kur'an'in kristolojisini tam bir dogrulukla ortaya koyar: isa,
Allah'in Kelami ve Ruhudur; annesi Meryem'dir; o garmiha gerilmemigtir; Allah onu
kendi katina yUkseltmis ve onu sorgulamistir.
isa gercekten de Tanri'nin Kelami ve Ruhudur, ancak o yaratiimistir. Iste bu yiizden
Tanri'nin Kelami ve Ruhu ifadeleri incil'de ve Kur'an'da farkli birer anlama sahiptir.
Kalima (kelime) sézciigu, isa'nin hikayesiyle baglantili olarak (i¢ kez kullanilir. Bu
durum oncelikle, Rabbinden kendisine bir soy bagislamasini isteyen Zekeriya'nin
hikayesinde kargimiza ¢ikar. Zekeriya tapinakta dua ederken melekler ona soyle
seslenir: "Allah sana, Allah'tan bir Kelam'i dogrulayici, bir efendi ve salihlerden bir
peygamber olacak olan Yahya'yl mujdeliyor." Ayni mujde daha sonra, yine bir
melegin araciligiyla Meryem'e de verilir: "Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir
Kelam' mijdeliyor, adi Meryem oglu isa Mesih'tir." Uglincii kez ise Ugleme'yi
elestiren su ayette yer alir: "Meryem oglu isa Mesih, sadece Allah'in elgisidir,
Meryem'e ulastirdigi Kelami'dir ve O'ndan bir Ruhtur... 'Uctiir' demeyin... Allah tek bir
ilahtir."
Ruh sézciigii de Kur'an'da sikca gecer. isa'nin mucizevi hamileligi vesilesiyle Tanri,
Meryem'e kendi Ruhundan ufler. Ancak rih ayni zamanda Adem'e hayat vermek icin
ona uflenen Tanri'nin solugudur. Ayrica vahyi Peygamber'e ileten de melek Ruh'tur:
"Suphesiz bu Kur'an, Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmedir. Onu guvenilir Ruh
(er-Rdahu'l-Emin), uyaricilardan olasin diye senin kalbine indirmigtir." inkarcilarin bu
Ruh hakkinda sorduklari soru Gzerine Muhammed'e su cevabi vermesi emredilir:
"Ruh, Rabbimin emrindendir ve size ilimden pek az bir sey verilmigtir." Bu durum,
s6z konusu Ruh'un bir elgi, Tanri'nin insanlikla iletisim kurmak i¢in kullandigi bir araci
oldugunu dusundurmektedir; ornegin Meryem'e gonderildiginde ona tam bir insan
suretinde goérinmasttr. Bu Ruh, Misliman gelenegi tarafindan melek Cebrail olarak
tanimlanmistir.



Kur'an'a gére Isa, diger tim insanlarla ayni beseri durumu paylasan Tanri'nin bir
kulundan (abd Allah) bagka bir sey degildir. Annesini savunmak igin hentz
besikteyken konusarak soyle der: "Siiphesiz ben Allah'in kuluyum." isa, Kur'an'da
sadece tek bir kez incil'deki gibi "Isa" adiyla anilmasina karsilik, yirmi kez "Meryem
oglu isa" olarak ¢agrilir. Kur'an, Meryem oglu isa'dan bahsettiginde, onun Meryem'in
bakireligi Gzerindeki mucizevi karakterinden ziyade tamamen insani niteligi Gzerinde
Israrla durur. Meryem, kendisine bir ogul mujdeleyen melege sik sik su soruyu
yoneltir: "Bana higbir insan dokunmamigken benim nasil bir oglum olabilir?" Allah ise
hamileligin gerceklesme bicimini sdyle agiklar: "Biz ona Ruhumuzdan ufledik." Tanri,
Yahudilere kargi Meryem'in savunmasini Ustlenir: "inkarlarindan ve Meryem'e bilyiik
bir iftira atmalarindan dolayi..." Bir sonraki ayette ise onlar1 goyle lanetler: "Biz,
Allah'in elgisi Meryem oglu isa Mesih'i 6ldiirdik dediler; halbuki onu ne éldirdiler ne
de carmiha gerdiler, fakat bu onlara dyle gosterildi." isa'nin élimu Muslimanlar igin
distnilemez bir durumdur. Tanri; ibrahim'i, Musa'yl, Muhammed'i ve diger birgok
peygamberi diismanlarinin tuzaklarindan korudugu gibi isa'y1 da korumustur. Tanri,
kendi dostlari i¢in bir istisna yapamazdi, Allah kendi dostlarini korur.

Go6ge yukselisi konusunda ise Kur'an bize sdyle der: "Allah onu kendi katina
yiikseltmistir." Ardindan onun sorgulanmasina geger: "Ey Meryem oglu isa, insanlara
'Beni ve annemi Allah'tan bagka iki tanri edinin' diyen sen misin? (isa) der ki: Sen
munezzehsin, hakkim olmayan bir seyi sdylemek bana yakismaz! Eger sOylemissem
sen bunu bilirsin, sen benim icimde olani bilirsin... Ben onlara sadece senin bana
emrettigini sdyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin!"
Yuhanna tarafindan yapilan Masliman kristolojisi sunumu, bdylece Kur'an'da
buldugumuz isa tasvirine tamamen uygun diismektedir.

4. Kur'an Vahyinin Elestirisi
a. Muhammed kendi lehine ne bir sahit ne de kutsal bir metin sunabilmektedir
Yuhanna, Muhammed'in misyonunun daha en basindan itibaren maruz kaldigi
saldirilar1 yeniden ele alir. Kendisine bir elgi susu vermek amaciyla bir vahiy
uydurmakla suglaniyordu; nitekim dindaglari, "Rabbinden ona bir mucize indirilmeli
degil miydi?!" diyorlardi. Sunu da ekliyorlardi: "O bir sairdir! ilk génderilen elgilerin
getirdigi gibi bize de bir mucize getirsin!" Muhammed bu elegtiriyi kabul eder ve
gecmisteki elgilerin getirdikleri tUm mucizelere ragmen kendilerine inaniimadigini,
hatta onlara zulmedildigini hakh olarak belirtir. O, kendisi icin Allah'in sahitliginden
bagka bir sahitlik talep etmez: "Sahit olarak Allah yeter." Kendisinden 6nce gelen
peygamberlerin lehine olan diger sahitlikler kabul edilmemistir; bu yizden Allah sdyle
buyurabilir: "Bizi mucizeler gondermekten alikoyan sey, sadece oncekilerin bunlari
yalanlamig olmasidir." Dahasi Kur'an, kendi mukemmelligi icinde kendi kendine
yeter; eger yaraticisi Allah'tan baska biri olsayd, icinde pek ¢ok ¢eligki bulunmaz
miydi1? Ustelik Kur'an'in her ayeti, Allah'in bir isareti anlamina gelen ayet adini tasir.
Dolayisiyla her ayet, tek basina hem tek olan Tanri'nin varliginin hem de
Peygamber'in misyonunun otantikliginin apacik bir mucizesidir, parlak bir kanitidir.
islam'a gére Muhammed, Yuhanna'nin iddia ettiginin aksine, peygamberler
tarafindan mijdelenmis ve duyurulmustur. ibrahim, Mekke'de Allah'tan séyle talep



etmisti: "Rabbimiz! Onlarin iginden, kendilerine senin ayetlerini okuyacak, onlara
Kitab'l ve hikmeti 6getek ve onlari arindiracak bir elgi gonder!" Ayni mijde daha
sonra Tevrat ve Incil'de de yer alir. Nitekim Meryem oglu isa sdyle demistir: "Ey
israilogullar! Ben, benden énceki Tevrat'i dogrulayici ve benden sonra gelecek, adi
Ahmed olan bir elgiyi mujdeleyici olarak Allah'in elgisiyim." Son olarak, Muhammed'in
Yahudileri ve Hristiyanlari Kutsal Yazilari, 6zellikle de kendi gelisini mujdeleyen
pasajlar tahrif etmekle sucladigi unutulmamalidir. Yazar tarafindan ileri stirilen
argumanlar, Musliman muhataplarla yapilan bir tartismada gecerli degildir.

b. Kur'an Peygamber'e uykusu sirasinda vahyedilmistir
Aslinda vahiy bir melek araciligiyla iletilmigtir: "Bu sadece ona iletilen bir vahiydir,
bunu ona muthis guglere sahip bir melek dgretmistir. Bu melek, en yluksek
ufuktayken tum ihtisamiyla gérinmus, sonra yaklasmis ve sarkmistir; aralari iki yay
araligi kadar veya daha az kalmistir. O zaman kuluna vahyedecegini vahyetmistir."
Mujdeci Cebrail (kafir olan ona dismandir), Allah'in izniyle vahyini, kendisinden
onceki mesaijlari dogrulayici, inananlar igin bir yol gosterici ve mujde olarak onun
kalbine indirmisgtir.
Vahyin uyku sirasinda iletildigini dusundirmuis olabilecek sey, Kadir Gecesi'ne
yapilan atiftir: "Suphesiz biz onu Kadir Gecesi'nde indirdik," der Tanri, Kur'an'dan
bahsederken. Ve bagka bir yerde: "Bu apacik Kitap'l, suphesiz biz onu mubarek bir
gecede indirdik; ¢inku biz uyariclyizdir. O gecede her hikmetli is ayirt edilir,
katimizdan bir emirle." Bununla birlikte, Kur'an'in manyak birgok pasajinda
ruyalardan ve vizyonlardan bahsedildigi dogrudur. Ama Kitab-1 Mukaddes'te de Tanri,
iradesini insanlara bildirmek icin bu yolu sik¢ga kullanmaz mi? "Eger aranizda bir
peygamber varsa... Ben ona bir rilyada konusurum," diye okunabilir Sayilar
Kitabi'nda. Yuhanna bu noktada Kur'an'i elestirmekle hata etmektedir.

c. Mislumanlar Tanri'y1 noksanlastiririar
Buna karsilik Yuhanna, Muslumanlar Tanri'yl Kelami'ndan ve Ruhu'ndan mahrum
birakarak O'nu noksanlastirmakla suglar. Yazar bir kez daha, isa'yl Tanri'nin Kelami
ve Ruhu olarak taniyan Kur'an'a dayanir. Ancak bu iki terimin Hristiyanlar ve
Muslimanlar igin tasidigi anlam farki g6z énine alindiginda, bu suglama tim
anlamini yitirmektedir. Yine de Emevi doneminden itibaren Muslumanlar, Tanri'nin
sifatlari problemini ele almaya baslayacaklardir; nitekim burada, daha sonra
Mu'tezile ekolinin dogmasina yol agacak olan tartismanin ilk filizlerine sahit
olmaktayyizdir. Bu dogrultuda Yuhanna kendi gorusunu ortaya koyarken soyle der:
"Eger (Kelam) Tanri'nin digindaysa, sizin dusundigunuzin aksine, Tanri bu durumda
Ruhsuz ve Kelamsiz kalir." Bu ifade, muhtemelen bizzat Maslimanlarin kendi
aralarinda ve Hristiyanlar ile MUslimanlar arasinda sarayda yapilan tartismalarin bir
yankisidir. Ayni dizlemde, Hristiyanlar tarafindan Tanri Kelami'nin ezeli ve ebedi
oldugunun ilan edilmesi, Muslumanlari Kur'an'in niteligine dair baska bir
sorgulamaya yanit vermek zorunda birakmistir: Kur'an, yani Tanri Kelami yaratiimis
midir, yoksa yaratiimamis midir? Bu konu, Bir Musliman ile bir Hristiyan Arasindaki
Tartigma Uzerine olan v. bolumde uzun uzadiya ele alinacaktir.



6. Putperestlik Suglamasi
a. Muslumanlar Hristiyanlari Hag'a tazim ettikleri i¢in putperest olmakla
suglarlar
Kur'an Hristiyanlar sirket kogsmakla ve inkarcilikla suglar, ancak higbir yerde Hag'a
yonelik tazimlerinden 6tlrl putperestlikten bahsetmez. Onlarin gézinde ise bu tazim
dayanaksizdir, cunkl Mesih Hag¢ Uzerinde olmemistir. Hristiyanlarin bu tutumu
dolayisiyla guling ve hatta skandal niteligindedir, cinku Tanr’'nin kendi
peygamberinin bu sekilde agsagilayici bir 6lumle dlmesine izin verdigine inanmaya
kap! aralamaktadir. Hadislerde, isa'nin bu ibadeti mahkam etmek lizere geri
doneceginden de bahsedilmektedir. Ancak $Samli Yuhanna doneminde, pratikte
Muslimanlarin Hag¢ karsisindaki duygularini yargilamasina izin verebilecek resmi
onlemler goktan alinmisti. Ornegin Halife Abdilmelik Haglarin yiktiriimasini
emretmisti. Bizans imparatoru Ill. Leon ile Halife Omer Il arasinda Hag ve ikonalarin
mesgruiyeti Uzerine yapilmis bir mektup teatisinden de s6z edilir. Son olarak, bu
pasajda Halife Il. Yezid tarafindan baslatilan ikonoklast dalganin bir yansimasini,
yani imparator Ill. Leon'un fermanindan birkag yil éncesini gérmek mimkind(ir.

b. Asil Misliumanlar putperesttir
Musliimanlar, ibrahim'in Hacer ile bu tasin (izerinde birlestigi veya oglunun kurban
edilisi sirasinda devesini bu tasa bagladigi gerekgesiyle Kabe'nin tagini dptuklerinde
putperestlik yapmaktadirlar. Yazar bu pasajda okuyucularina Mekke'ye yapilan hac
ziyareti sirasinda uygulanan ritieller hakkinda bilgi verir. Ancak bir kafa karisikhgi
yasgiyor gibi gorunmektedir, gunku ibadete konu olan hai iki ayri tag mevcuttur.
Bunlardan ilki, Kabe'nin duvarina értlmus olan ve tavaf rittieli uygulandiktan sonra
hac sirasinda épilen Haceri'l-Esved'dir. Fakat bir de Makam-i ibrahim adini tasiyan
ve ibrahim'in Mekke'den gegisinin anisiyla bagdastirilan bagka bir tas daha vardir.
Bu tas gliniimiizde Kabe'nin hemen yakininda yer almaktadir. ibrahim, tapinagin
ingasini tamamlamak igin oglu Ismail'in yardimiyla bu tagin tizerine ¢ikmig olmalidir:
"Hani ibrahim, ismail ile birlikte Beyt'in temellerini ylkseltiyordu." Buranin bizzat
Allah tarafindan belirlendigi séylenir: "Biz ibrahim icin Beyt'in yerini hazirlamistik."
Az dnce zikrettigimiz ve ibrahim'in kurban etme kissasina ait metinlerde bu tasa
higbir sekilde atifta bulunulmamaktadir. Kur'an'in kurban anlatisi kisa olup herhangi
bir betimleme veya yerellestirme icermez: "Cocuk onunla beraber kosma ¢agina
erigince (ibrahim): 'Evladim! Ben rilyamda seni kurban ettigimi gériiyorum. Bir diisin,
ne dersin?' dedi. Cocuk da: 'Babacigim! Sana emredileni yap. ingallah beni
sabredenlerden bulacaksin' dedi. ikisi de teslim olup Ibrahim oglunu sakagi tizere
yatirinca Biz ona: 'Ey ibrahim! Riyana sadakat gdsterdin. Siiphesiz biz iyilik
yapanlari boyle 6dullendiririz. Bu gergekten apagik bir imtihandi' diye seslendik ve
ona buyuk bir kurbanlik fidye verdik. Sonradan gelenler arasinda ona iyi bir nam
biraktik." Eger Mekke islam'in dini merkezi haline geldiyse, bu durum ibrahim'in
kurban eyleminin orada gerceklesmis olmasindan degil, Kabe tapinaginin
ingsasindan kaynaklanmaktadir.



Bununla birlikte, hac ziyareti esnasinda, tam olarak Zilhicce ayinin 10. ginunde,
hacilar kurban bayrami adi verilen bayram boyunca bir koyun bogazlarlar. Bu
bayram mutlaka ibrahim'in kurbanini anmak zorunda olmayip, islam éncesi déneme
ait bir Mekke rituelinin yeniden canlandiriimasidir. Saml Yuhanna'yi hac esnasinda
kutlanan Kurban Bayrami ile yine ayni hac sirasinda saygi gésterilen ve ibrahim'in
Mekke'den gecisinin anisina baglanan tas arasinda bag kurmaya iten sey belki de bu
zamansal ortusmedir.

c. Justification de I'adoration de la Croix / c. Hag'a Tazim Etmenin
Gerekgelendirilmesi

Eger Misliimanlar Ibrahim'in tagina tazim etmeyi mesru buluyorlarsa, Hristiyanlarin
bize kurtulusun kendisiyle geldigi Hag'a tazim etmeleri gok daha dncelikli bir
gerekceye dayanir. Ortodoks iman adli eserinde Yuhanna Damascéne, Hag'a
gOsterilmesi gereken hirmet Gzerinde israrla durur: "O degerli Hag ki onunla 6lim
yerle bir edilmis, ilk babamizin gtinahi silinmis, cehennem soyulup sogana
cevrilmistir." Ve daha ileride soyle der: "Mesih'in bizim igin kendisini kurban olarak
sundugu, O'nun bedeni ve kaninin temasiyla kutsanmig olan bu degerli ve
saygideger ahsaba tazim etmek gerekir."

d. Origine de la pierre de la Ka'ba / d. Kabe Tasinin Kokeni
Yazar, Muslimanlar tarafindan taziz edilen bu tagin Afrodit'in bagi olduguna inanir,
onu Chabar (Kibar) olarak adlandirir ve Uzerinde oyulmus bir tasvirin izlerinin
secilebilecegini iddia eder. Mekke yakinlarindaki Taif'te, Afrodit ile 6zdeslestirilen
el-Lat'in dikili tagi (beytil) bulunuyordu. M. Gaudefroy-Demombynes eski Araplarin
insan yuzlu putlara sahip olmadigini dusunse de, diger yazarlar aksi gorustedir ve
Gulney Arabistan'da gozlerin iki kare, burnun ise bir gizgiyle tasvir edildigi mezar
stellerine isaret ederler. Samli Yuhanna doneminde bu tir yontu izlerinin var olup
olmadigini bilmek zordur, zira Haceru'l-Esved kirilmig ve ardindan yeniden bir araya
getirilmigtir; yuzeyi ise on Ug¢ yuzyil boyunca dokunulma ve 6pulmelerle tamamen
plriizsiizlesmistir. Buna karsilik Mislimanlar, ibrahim'in ayak izlerinin bugiin hala
Makam-1 ibrahim tizerinde gériiniir oldugunu savunurlar.
Yuhanna tarafindan zikredilen Chabar isimlendirmesine gelince, D. J. Sahas burada
Muslimanlar tarafindan 6zellikle hac sirasinda sikga haykirilan Allahu Ekber
nidasina bir atif olup olmadidini sorgular. Bu anlamlandirma pek olasi
gérinmemektedir. Yazar sadece islam éncesi dénemde Araplar tarafindan Afrodit'e
verilen ismi zikretmektedir ve bunun Musliman haccinin ritielleriyle higbir ilgisi
yoktur.

7. La sourate de « la Femme » / 7. "Kadin" Suresi
Yuhanna Kur'an incelemesine, an-Nisa (Kadinlar) baslikli 4. sure ile baslar. Bu
surenin icerigi sadece islam'da evlilik ve bosanma mevzuatiyla sinirli degildir. Buna
karsilik, Yuhanna tarafindan bu pasajda ele alinan farkh konular Kur'an'in bittintine
dagilmis durumdadir.



a. La polygamie / a. Cok Eslilik
Yazarimizin son derece isabetli bir sekilde belirttigi gibi, Kur'an mesgru egler almay:
ve bunun yani sira sinirsiz sayida cariyeye sahip olmayi onaylar: "Begendiginiz
kadinlardan ikiger, Ucer, dorder nikahlayin. Eger (aralarinda) adaleti
saglayamayacaginizdan korkarsaniz bir tane veya sahip oldugunuz cariyelerle
yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz igin en uygun olanidir." Ancak Musliman
hukukuna gore evlilik, iki es arasinda esitlik¢i bir ortaklik degildir; sadece bir kadini
bir erkege helal kilan ve kadin igin kocanin emrinde olma yukumlaligunu doguran
basit bir sdzlesmedir. Evlilik i¢in kullandigimiz ve bizim "mariage" olarak tercime
ettigimiz Arapca kelimenin nikah oldugunu ve bunun kelime anlaminin cinsel iligki
anlamina geldigini not etmek gerekir. Musliman hukukc¢unun evlilik kurumunu ele
aldigi cerceve tam olarak bu kesin bakis acisidir.

b. Bogsanma
Yuhanna bosama kavramini, yani kocanin kendi keyfine gore karisini génderme ve
Kur'an'in ongordugu sekilde bagka bir kadin alma hakkini agiklar. Eger evlilik, bir
kadinin cinsel kullanim hakkinin elde edilmesinden baska bir sey degilse, hi¢bir
gerekge veya resmiyete ihtiya¢ duyulmadan bu haktan vazgecilebilmesi son derece
tutarlidir. Nitekim bu hususta soyle denmistir: "Evlilik 6zunde, kadinin —¢ogunlukla
kendisine hi¢ danigilmadan— diger Ug¢ esin ve sinirsiz sayidaki cariyenin yani sira,
cinsel agidan kocasinin emrine girmesini gerektiren bir sézlesmedir; koca ondan
artik hoslanmadigi anda kadin derhal gonderilebilir." Hristiyan evlilik anlayisindan
¢ok uzak bir noktadayizdir; ancak Kur'an metinlerini tam olarak bu Musliman bakig
acisi gercevesinde degerlendirmek gerekir.

c. Zeyd'in Esi
Yuhanna Damascéne daha sonra, Muhammed'in evlathgdi olan ve esi nihayetinde
Peygamber'e helal kilinan Zeyd'in hikayesini anlatir. Tanri'nin emri Uzerine
Muhammed, Zeyd'den karisini bogamasini ister, bdylece kendisi onunla
evlenebilecektir. Kur'an'in bu konudaki anlatimi ise biraz daha farklidir. Muhammed,
Zeyd'in egini bogamasini engellemeye calismistir, ancak Tanri kendi iradesini
dayatmistir: "Hani sen Allah'in kendisine nimet verdigi ve senin de kendisine iyilikte
bulundugun kimseye: 'Esini yaninda tut ve Allah'tan kork' diyordun; Allah'in agiga
vuracag! seyi icinde gizliyordun ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa ¢ekinmene en
layik olan Allah'tir. Zeyd o kadindan iligigini kesince biz onu sana nikahladik."

d. Bu Kissanin Yorumlanmasi
Yuhanna'ya gore bu olay, Muhammed'i, bogsanmig bir kadinin eski kocasina yeniden
donebilmesi icin dnce bir bagkasiyla evlenmesi gerektigi yonunde bir ayet ilan
etmeye yoneltmistir. Hille olarak bilinen bu kural gercekten de mevcuttur: "Eger koca
karisini tglincu defa bosarsa, kadin ondan sonra baska bir koca ile evlenmedikge bir
daha kendisine helal olmaz. Eger bu yeni koca da onu bosarsa, Allah'in sinirlarini
koruyacaklarina inandiklari takdirde eski kari kocanin birbirlerine donmelerinde bir
glinah yoktur. iste bunlar, anlayan bir toplum igin Allah'in agikladig sinirlardir."



Kur'an'da Zeyd'in hikayesi bambaska bir anlam tasir. Burada s6z konusu olan
mesele akraba igi iliski konusudur. Zeyd, Muhammed'in evlatligi oldugu igin, buradaki
temel problem evlatlik edinmenin evlilik hususunda kan bagiyla ayni yasaklari
dogurup dogurmayacagini bilmekti. Muhammed'e evlatliginin bosadigi kadinla
evlenmesi yonunde verilen emir, bu soruya dogrudan bir cevaptir: "Zeyd o kadindan
ilisigini kesince, evlatliklar esleriyle iliskilerini kestiklerinde miminlere bir guglik
olmasin diye onu sana nikahladik. Allah'in emri mutlaka yerine getirilir."

e. Kadin-Tarla Karsilagtirmasi
Yuhanna Damascéne, Muhammed'in "Sana verilen topragi igle, ona tim 6zeni
gOster ve bunu su ya da bu sekilde yap" seklinde bir ayet ilan ettigini ileri strerken,
neredeyse kelimesi kelimesine su Kur'an ayetini zikretmektedir: "Kadinlariniz sizin
icin bir tarladir. Tarlaniza nasil dilerseniz dyle varin."

8. "Digi Deve" Suresi

a. Allah'in Disi Devesi
Mevcut Kur'an'da bu basligi tasiyan bir sure bulunmamaktadir; ancak Allah'in bir digi
devesine ait kissa, Kur'an metninde birkag kez tekrarlanir. S6z konusu olan,
Medine'nin kuzeyine yerlesmis bir topluluk olan Semdd kavminin kutsal devesidir. Bu
anlatida Muhammed, peygamberleri dinlemeyi reddedenlerin nasil cezalandirildigini
gostermek ister. Allah bu insanlara Salih adinda bir peygamber gondermistir; kavmi
kendisinden misyonunu kanitlayan bir mucize talep ettiginde o sdyle karsilik
vermistir: "iste bir disi deve! Su icme hakki (bir giin) onun, belirli bir giiniin icme
hakki da sizindir. Ona higbir kétulik dokundurmayin, yoksa buyuk bir glinlin azabi
sizi yakalar!" Allah bu disi deveyi Sem{d kavmini imtihan etmek igin gdndermistir.
Ancak onlar deveyi kestiler; peygamberin s6zine inanmamalarinin bir cezasi olarak
Allah onlari son ferdine kadar yok etti. Bu hikaye, tipki Nuh kavmi, LGt kavmi ve
Firavun hikayeleri gibi, tam anlamiyla belirli bir 6gretinin ¢cergevesine oturur:
Muhammed, tebligini tehditlere ve dikkafalilik durumunda cezalarin gelecedi
duyurusuna dayandirarak bir din degistirme ¢agrisi yapmaktadir.
Kissa Yuhanna tarafindan sadik bir sekilde aktarilir, ancak bunun peygamberlik
anlamina dair agiklamasina girilmez. Ustelik Kur'an'in mevcut korpusuna yabanci
olan bir bolum eklenir: Devenin, annesinin 6lumu dzerine Allah'in kendi katina aldigi
klguk bir yavrusu vardi. Bu pasaj, daha sonra Musluman cennetiyle alay etmek ve
Muhammed'in misyonunun otantikligini sorgulamak icin bir bahane haline gelir.

b. Muhammed Sahte Bir Peygamberdir
Yazar bu devenin kdkeni ve su an bulundugu yer hakkinda bir dizi soru ortaya atar.
Muslimanlar bu sorulara bir cevap getiremezler ve Yuhanna, eger devenin gizemi
Muhammed'e vahyedilmediyse, onun Tanri'nin muhatabi oldugunu iddia
edemeyecegi sonucuna varir.

c. Misliiman Cenneti



Yuhanna, bal, su ve sarap nehirlerinin aktigi cennette bu kuguk devenin de var
oldugunu varsayar. Devenin sitl bu nehirleri besleyecektir. Ancak secilmisler, eger
deve dunyada yaptigi gibi tUm suyu igmeye devam ederse, kendilerinin hizla
baslarina vuracak sarabi icmek zorunda kalacaklarindan ve cennetin nimetlerinden
yararlanmalarinin engelleneceginden endige ederler. Bu hikaye, Muhammed'in
sadece bir rlya tuccari oldugunu ve aslinda Mislimanlari bekleyen seyin cehennem
atesleri oldugunu gostermektedir.

9. "Sofra" Suresi
Yuhanna, tam olarak "Donatiimis Sofra" (el-Maide) bagligini tagiyan beginci sureyi
zikreder; bu isim sureye, isa'nin yararlandigi bir mucizeyi anlatmasi sebebiyle
verilmistir: "Hani havariler: 'Ey Meryem oglu isa! Rabbin bize g6kten bir sofra
indirebilir mi?' demislerdi. (isa da): 'Eger inanmis kimselerseniz Allah'tan korkun' diye
cevap vermigti. Onlar: 'istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz mutmain olsun, senin
bize dogru soyledigini bilelim ve buna sahitlik edenlerden olalim' dediler. Meryem
oglu isa: 'Allah'im! Rabbimiz! Bize gdkten bir sofra indir ki bizim icin, éncekilerimiz ve
sonrakilerimiz i¢in bir bayram ve senden bir mucize olsun. Bizi niziklandir, sen rizik
verenlerin en hayirlisisin' dedi. Allah da: 'Ben onu size suphesiz indirecegim; ama
bundan sonra sizden kim inkar ederse, dogrusu ben ona dinyada hi¢ kimseye azap
etmedigim bir azapla azap edecegim' buyurdu.”
Yazarimiz, Mesih'in Allah'tan bir sofra talep ettigini ve bu talebin kendisine
bahsedildigini aktararak, hi¢bir yorumda bulunmadan bu alintiy1 sadik bir sekilde
O0zetlemekle yetinir. Allah ona sdyle cevap vermistir: "Sana ve senin olanlara
bozulmaz bir sofra verdim." Modern elestirmenler bu pasajda Son Aksam Yemegi'ne
(Komunyon) bir atif gérmuslerdir, ancak bu durum pek olasi gérinmemektedir.
Havarilerin sayisi olan on iki ifadesiyle kafa karistirlmamalidir; zira bu sayi Blachére
tarafindan terciimesine parantez iginde eklenmistir. Ayrica, isa dlimle yiiz yiize
gelmedigine gore, Kur'an neden onun son aksam yemeginden bahsetsin? Kendi
yonunden ise Kur'an'in Unli mufessiri Taberi, bu sofra mucizesinin ekmeklerin
¢ogaltiimasi mucizesinin bir yankisi oldugunu disunduren eski rivayetleri aktarir ki
bu yorum ¢ok daha akla yatkindir. Arnaldez ise burada Mezmur 78'deki bir pasajin
hatirlatiimasini gormeyi Onerir: "Kalplerinde Tanri'y1 denediler, canlarinin gektigi
yiyecegi istediler. Tanri'ya karsi konusup dediler ki: 'Tanri ¢olde bir sofra donatabilir
mi?"

10. "inek" Suresi
Veya daha kesin bir ifadeyle "Duive" (el-Bakara) suresidir. icerdigi 286 ayet ile
surelerin en uzunudur. Orada Yaratilig, Yahudilere yonelik elestiriler, Ibrahim, gida
yasaklari, orug, hac, evililik, faiz gibi son derece cesitli konular islenir. igerik,
yazarimizin da isaret ettigi Uzere son derece zengindir; ancak kendisi bu surenin
sadece adini zikretmekle yetinip icerigini agiga vurmaz.

11. Uygulamalar ve Yasaklar



Heretikler Kitabi'nin 100. bolumu, Muslimanlar arasinda yururlukte olan geleneklerin
saylimasiyla son bulur.

a. Sunnet

islam'dan ¢ok daha eskiye dayanan eski bir Sami ritiieli olup Kur'an'da bu konudan
bahsedilmez. Suriye ¢olinun Hristiyan Araplari da muhtemelen bu gelenegi
surdurlyorlardi. Stnnet, Yahudilikte tasidigi dini anlami kazanmaksizin, erkek
Mauslumanlar i¢in yaygin bir uygulama haline gelecektir.

b. Sabat'in Reddedilmesi

Allah dinyayi hi¢ yorulmadan yarattigi ve yedinci gunde bir dinlenmeye ihtiyag
duymadidi i¢in Sabat dinlenmesine saygl duymak nedendir? Muhammed, bu
durusuyla Medine'nin Yahudilerinden kendini net bir sekilde ayirmayi amacliyordu.

c. Vaftiz'in Reddedilmesi

islam'da vaftizden bahsetmek anlamsizdir, zira ilk giinah zaten affedilmistir.
Musliman olmak igin, Tanri'ya teslim olma niyetiyle su iman ikrarini telaffuz etmek
yeterlidir: "La ilahe illallah Muhammedun resadlullah." Yani, Tanri'dan bagka ilah
yoktur ve Muhammed O'nun Peygamberidir.

d. Gida Yasaklari

Muhammed, her tirlG yiyecegin Tanri'nin bir 1Gtfu oldugunu belirterek Yahudilerin
gida yasaklarini elestirir; bu durum kendisinin de bazi yiyecekleri haram ilan
etmesine engel teskil etmez. Ancak her seyden 6nce 6nemli olan niyettir; haram olan
bir yiyecegi isyan etme veya yasagi ¢cigneme niyeti olmaksizin, zorunluluk altinda
tuketmek kisiyi ginahkar kilmaz; higbir ginah onun Uzerine yuklenmez.

e. Sarap Yasagi

Bu yasagin genel olarak u¢ asamada gergeklestigi kabul edilir. Sarap ilk olarak,
Tanr'nin bir [Gtfu ve iyiliginin bir isareti olarak gorulmustur: "Hurma agdaclarinin
meyvelerinden ve Uzumlerinden hem sarhosluk veren bir icki hem de guzel bir rizik
edinirsiniz. SUphesiz bunda aklini kullanan bir toplum igin bir ibret vardir." Ardindan
Kur'an suiistimallere kargi uyarir: "Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi
bilinceye kadar namaza yaklasmayin." En nihayetinde ise kesin yasak agamasina
gelinir: "Ey iman edenler! igki, kumar, dikili taglar, fal oklari ancak seytan ameli birer
pisliktir. Bunlardan kaginin ki kurtuluga eresiniz."

Yuhanna Damascene, bazi halifelerin bu yasayi ¢ignediklerini bildigi igin bu konuyu
ele almaya oldukga elverisli bir konumdaydi; zira babasi ve muhtemelen kendisi,
Sam bolgesindeki ¢ol saraylarinda veya manastirlarda onlarla birlikte dizenlenen
icki meclislerine katilmisti. Bu eksikligin ayricalikli bir tanidi olarak, Masluman ileri
gelenlerin ikiyuzluluguyle alay edebilirdi. Ancak o bundan kaginmistir ve tek amaci
bizi Musluman dini hakkinda bilgilendirmekten ibarettir.

Sonug olarak, Heretikler Kitabi'nin 100. bélimiiniin igeriginin islam'i tanimak igin iyi
bir giris teskil ettigini ve bu dini tanimak isteyen okuyucuya temel bilgileri sundugunu



sOylemek mumkundur. Yuhanna anlatiminda nesnel olmaya galistiysa da, bazi
secimler yapmak durumunda kalmig ve bunun neticesinde anlatisinda bazi
eksiklikler meydana gelmistir. Nitekim, bu topluluga aidiyetin bir kriteri olan ve metnin
sonunda sayilan yasaklardan ¢ok daha temel nitelikteki islam'in bes sartindan
bahsetmez. Yazar, 6zellikle kendi doneminde MusliUmanlarin arasinda yasayan bir
Hristiyana, bu yeni inanigi ortodoksluk ile iligkilendirerek konumlandirmasinda
yardimci olabilecek unsurlari secip aktarmigtir. MUslUmanlarin Hristiyanlara yonelik
getirdigi iki temel elestiriyi (Hristiyanlar ortak kosmaktadir ve putperesttir) aktararak,
Hristiyanlarin gunlik yasamda maruz kaldiklari saldirilara yanit vermek igin
karsilastiklari zorluklar hakkinda bizi bilgilendirir. Kendi donemine ait Kur'an bilgisi
dogrudur, en azindan aktardigi kadariyla ve yaptigimiz yorumlar dikkate alindiginda
alintilar1 oldukga sadiktir. Kutsal deveye ve bunun kullanim bigimine iligkin pasaj ise
bu durumun bir istisnasidir. Bu konuya vi. bélimde yeniden donecegiz.

"islam" baglikli bu bélimiin kapsamini tam olarak degerlendirmek icin, onu Heretikler
Kitabi'nin genel baglami igine yeniden yerlestirmek uygun olacaktir. Ayrica,
Yuhanna'nin Bir Masluman ile bir Hristiyan Arasindaki Tartisma adli eserinde
tamamlayici, artik sadece betimleyici degil aksine tamamen doktrinel olan bir d6greti
sundugu unutulmamalidir; boylece yazar, dindaglarinin hizmetine, Misluman
muhataplarla yapacaklari tartismalarda kendileri i¢in ¢ok yararli olacak ilahiyat
argumanlarini sunmaktadir.

V. BOLUM
MUSLUMAN iLE HRISTiYAN ARASINDAKi TARTISMA: YORUMLAR
Kuguk kurgusal diyaloglar gercevesinde Musliman, Hristiyan ogretisinin birgok
noktasini elestirir ve muhatabini bu itirazlara cevap vermeye zorlar. Ele alinan
konular Yuhanna'yi, 100. hereside buldugumuz temel bilgilerin 6tesine gegmeye ve
tartismayi ilahiyat duzeyine tagsimaya yoneltir.
Tartisma metninin Ill. bolimde yapilan sunumu sirasinda, Muslimanlarin
saldirilarinin iki ana tema etrafinda sekillendigini tespit etmistik: Ik olarak insanin
6zgurligu ve Tanr'nin mutlak kudreti, yani Yaratan ile yaratilanlar arasindaki iligkiler
hassas meselesi gelmektedir. Metnin ilk bolimini olusturan ve 1, 2 ve 8. diyaloglari
(= Kotter 1 ve 10) kapsayan bu yorumlar, "Ozgiir irade" bashg@: altinda toplanmistir.
ikinci bélim ise, yani 3 ila 7. diyaloglar ile 9. diyalog (= Kotter 5-9 ve 11), esas olarak
kristolojiye odaklanmigtir ve bu baslik altinda sunulacaktir.

1. BOLUM: OZGUR iRADE
1. Tartisma
1. insan iyilik veya kétiiliik yapmakta 6zgiirdiir (Kotter 1)

Karsilikli Diyalog ve Tartisma Akisi
Muisliiman: lyiligin ve koétilligin gercek miellifi (yaraticisi ve sorumlusu) kimdir?

Hristiyan: Tanri yalnizca iyiligin maellifidir. iblis ve onun ardindan giden insan ise
kotulukten tek baslarina sorumludur. Tanri insana ve melekere 6zgurce hareket etme



gucl bahsetmistir; ancak insanin bu segme glicu sadece ahlak ve iman alaniyla
sinirhdir, yaratici bir nitelik tagimaz (6rnegin insan gunesi veya ay! var edemez).

Hristiyan Tarafinin Doktrinel Altyapisi (Yuhanna Damascene'in Gorusleri)
Hristiyanin verdigi bu cevap, Yuhanna Damascéne’in Tanri'nin mutlak kudreti ve
insana birakilan harriyet problemi Gzerindeki teolojik digtincesini tam olarak 6zetler:

Tek Tanri ve lyiligin Kaynagi: Yuhanna, diializmin (iki tanriciligin) reddine adadigi
yazilarinda, kétalugin kékenini Tanri'ya baglamayarak O'nu dialist suglamalardan
uzak tutar. lyiligin ve adaletin yegane kaynagi olan Tanri, "her iyi seyin nedenidir;
kotiliklerimizin nedeni ise Tanri degildir." (Ortodoks iman, BSlim 92).

Kotalugun Kokeni: Kotullk, 6zgurce yaratilmis olan ve iyilik ile kotllik arasinda
secim yapma gucuine sahip olan iblisin bir icadidir.

insanin Ozgiir iradesi: Tipki iblis gibi, insan da kendi eylemlerinin efendisidir.
Eylemde bulundugunda, kendi eserlerinin de ilk muellifi odur ve dolayisiyla hirdar.
Kararlarimiz ilahi kadere degil, kendi 6zgur irademize baglidir.

Ahlaki Sorumluluk: Tanr yaratilanlar arasindaki tum iyiligin nedenidir; ancak yaratilan
varlik kendi eylemlerinin ahlaki niteliginin inisiyatifini elinde tutar. insan hiir iradesiyle
Tanri'ya itaat etmeyi secgebilir ya da iblis tarafindan struklenmeye izin verebilir.
Erdem Tanri tarafindan verilmistir, ancak erdem iginde sebat etmek ya da dogru
yoldan saparak arzulara yenik dismek tamamen insanin ahlaki secgimidir.

Miisliman Tarafinin Doktrinel Altyapisi (Kur'an ve Hadislerdeki Goriisler)
Kur'an'in bu konudaki ifadeleri incelendiginde, metnin tek bir ydne egilim
gostermedigi; hem insanin 6zgurlagunu savunanlarin hem de mutlak kadercilige
inananlarin kendi tezlerini destekleyecek ayetler bulabilecegi goralur:

1. insanin Ozgiirliigii ve Sorumlulugunu Dogrulayan Kanitlar:

Ahlaki Sorumluluk: "Herkes kazandigina karsilik bir rehindir." (Kur'an)

Eylemlerin Kargihgi: "Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir, kim de kotuluk yaparsa
kendi aleyhinedir." (Kur'an)

iman Ozgurliigi: "Dileyen inansin, dileyen inkar etsin." (Kur'an)
2. Tanr'nin Mutlak Egemenligi ve Kaderi (Kadercilik) Dogrulayan Kanitlar:

Hidayet ve Dalalet: "Allah kimi dogru yola iletirse, o dogru yolu bulmustur; kimi de
saptirirsa, iste onlar hiisrana ugrayanlarin ta kendileridir." (Kur'an)



ilahi irade: "Allah'in saptirdidi kimse igin artik onu dogru yola déndiirecek bir rehber
bulamazsn." (Kur'an)

Mutlak Bagimlilik: "Allah ne dilerse o olur." ve "Allah diledigini yapar." (Kur'an)
3. Tarihsel Baglam ve Co6ziim:

Peygamber'in Tepkisi: Mutlak kaderciligi dogrulayan ayetler, cogunlukla
Peygamber'in Mekkeli hemserilerinin vahyi acik¢a reddetmesi kargisinda gosterdigi
bir teselli ve tepkiden ibarettir. Eger Mekkeliler islam'i kabul etmiyorsa, bu durum
"Tanri'nin bunu hendz istemiyor olmasi" ile agiklanmisgtir.

Hadislerin Hakemligi: Kur'an'daki bu iki farkli yonelim, Peygamber'in muhalifleri kadar
muminlerin de dikkatini ¢ektigi igin bir Hadis bu tartismaya su sekilde son noktayi
koymustur: "Peygamber dedi ki: Kur'an, bir kismini digerine kargi argiman olarak
kullanasiniz diye vahyedilmedi... Kur'an'da bir sey, digerini yalanlamaz aksine
dogrular. Ondan ne anliyorsaniz ona uyun; sizi ikileme dustren seyi ise imanla kabul
edin."

Aslinda Kur'an, insanin 6zgurligu sorusuna kesin bir cevap saglamaz; ¢unkul basitce
ne kaderin ilahiyat problemini ne de insan hurriyetinin felsefi problemini ortaya koyar;
o sadece yaratilan ile Yaratan arasindaki iligkilerin gizemini gagristirir. Goldziher,
peygamberlerin en bastan itibaren sistemli bir sekilde organize edilmig doktrin
yapilari sunmadiklarini hatirlatir. Peygamber'in dusincesini agiklamak, yorumlamak
ve hatta bosluklari doldurmak igin bir doktrin inga etme ihtiyaci, ancak topluluk
orgutlenmeye basladiginda ve genellikle de ¢evre kulturlerin etkisiyle cok daha sonra
kendini hissettirecektir. Misliman topluluk igin de tam olarak bdyle olmustur: insanin
sorumlulugu, Allah'in mutlak kudreti ve O'nun kesin takdiri (kader), Hicret'in ilk
ylzyillarindan itibaren islam dusgtnurlerinin Gzerinde zihin yoracagi gizemler haline
gelecektir.

Mutlak kadere kargi en eski protesto Suriye islami'ndan gelmistir. Emevi halifeligi
déneminde islam'in entelektiiel merkezi olan Sam, ayni zamanda kader ve fatalizm
(kadercilik) Uzerine yurutulen spekilasyonlarin da merkezi olmustur; tartismalar
buradan daha genis bir alana yayilmigtir. 690 yilindan itibaren bir¢ok neden,
Masliman toplulugu Kur'an'in net bir cevap vermedigi bu sorular Gzerinde pozisyon
almaya itmigtir. Eger baslangigta saf dini bir dugiincenin bu hareketin kdkeninde yer
aldigi kabul edilebilirse, siyasi kosullar da kesinlikle bir rol oynamistir; gevre kultarin,
yani Hristiyan ilahiyatgilarla temasin tesvik edici etkisi de unutulmamalidir.

Bu tartismanin baglangicinda su ilahiyat sorulari ve kotulik problemi yer alir: Tanr'yi
kotulukten sorumlu tutmak mimkan midir? Tanri'nin mutlak kudreti insanin
harriyetini engeller mi? Kisacasi, insan kendi eylemlerinden sorumlu mudur?
Muslumanlarin bir kismi bu sorulara, ilahi takdirin kapsamini sinirlandirarak ve
insanin kisisel sorumlulugunu onaylayarak cevap verir; zira onlara gore kotu
eylemleri Allah'in yaratma alanina dahil etmek dializm (ikicilik) yapmaktir. Tarihte bu



iki egilim belirli isimler alacaktir: insan hurriyetinin taraftarlar "Kaderiyye" (kaderiler),
mutlak determinizmi savunanlar ise "Cebriyye" (cebriler) olarak adlandirilacaktir.
Sorunu siyasi zemine tagidigimizda, verilen cevap ortaya gikan pratik sonuglar
acisindan ¢ok daha buyUk bir 6nem kazanir. Soru sudur: Bir hUkimdar kendi
eylemlerinden sorumlu tutulabilir mi, yoksa halifenin otoritesi sadece Tanri'nin
iradesinin basit bir ifadesinden mi ibarettir? iste Miisliman tarihinin tam bu aninda,
Emevi iktidar ydonetim ydntemleri ve hatta temelleri nedeniyle giderek daha fazla
sorgulanmaktadir. Cebriyye doktrini dogal olarak halifelerin gézinde buyuk bir kabul
goOrayordu; ¢unkl bu 6gretiye gore, hikimdarin yapti§i her sey Tanri tarafindan
istenmisti ve guce karsi isyan etmek Tanri'ya karsi isyan etmekle es degerdi. Buna
karsilik Emeviler, liderleri o donemin siyasi hayatina derinden karismig olan kaderi
muhaliflerine amansizca zulmediyorlardi. Kaderiyye hareketinin kurucusu Ma'bed
el-Clheni, Irak valisine karsi isyan etmis ve Abdulmelik doneminde idam edilmistir.
Halife 1l. Omer ve Il. Yezid de kaderileri takip etmistir. Hisdm ise insan hirriyeti
hakkindaki fikirleri nedeniyle Samli Gaylan'i iskenceyle sehit etmistir; ancak bu
cezanin arkasinda, Hisam'in Araplarla ayni haklari Arap olmayan MuslUmanlara
(mevali) tanimayi reddeden siyasi programina Gaylan'in karsi gcikmasi da
yatmaktadir. Gaylan'in kendisi de bir muhtedi (sonradan Musliman olan bir aileden)
idi ve bu kararin Musluman hukukuna aykiri oldugunu, halifeyi gorevden almak icin
yeterli bir sebep teskil ettigini savunuyordu. Il. Velid de kaderilere kargi ayni sert
hayati surdurmustur ve kaderiler muhtemelen onun suikastla dldurilmesini saglayan
komploya katilmiglardir. Onun halefi lll. Yezid'in ise kaderilerin safinda yer aldigi
kabul edilir; nitekim onun kisa saltanati boyunca insan harriyeti doktrini resmi rejim
doktrini haline gelmigtir.

Bu kisa tarihsel 6zet, mutlak kaderin Sam halifeleri tarafindan hararetle desteklenen
doktrin oldugunu ortaya koymaya yardimci olmustur. Yuhanna, bu ilk tartismada tam
olarak bu durumu dogrulamaktadir ve bu alanda Hristiyanlarin Muslimanlarin
dusuncesi Uzerinde herhangi bir etkisi olup olmadigdi sorulabilir. Van Ess'e gore,
Sam'da filizlenen hur irade tartismasi Hristiyanlarla yapilan gérismelere bagl
degildir; temellerini tamamen Kur'an'dan alir. Seale ise aksine, burada kesin bir
Hristiyan etkisi gorir. Misliiman disiinir Ahmed Emin bu gériisi dogrular: "iliskiler,
kader ve 6zgur irade Uzerindeki tartismalara, dolayisiyla Tanri'nin sifatlarina dair
tartismalara vesile olmustur..." Ve belki de islam'da kelam ilminin temeli burada
yatmaktadir. Laoust son olarak, kaderiyye hareketinin kurucusu Ma'bed
el-Cuheni'nin muhtemelen Irakh bir Hristiyanin 6grencisi oldugunu, Samli Gaylan'in
ise Islam'i kabul etmis Samli bir Hristiyan aileden geldigini hatirlatir. Sam
Hristiyanlarinin donusturalmesine yonelik yaratulen ¢alismalar, muhtemelen bugin
hala kaderiyye hareketinin kdkeni, doktrini ve baglica taraftarlarinin kimlikleri
hakkindaki pek ¢ok soruya cevap bulunmasini saglayacaktir. Her hallkarda, bu
tartismanin basinda Sam MuslUmanlari arasindaki tartismalarin bir yankisini
buluyoruz; halife tarafindan savunulan cebriyye doktrini Yuhanna tarafindan
reddedilirken, kendi ilahiyati kaderi dusunceye ¢ok daha yakin bir dizlemde yer
almaktadir.



2. BOLUM: TANRI'NIN ADALETI
2. Tartisma
2. Tann Adil Olmak Zorundadir (Kotter 1)
Karsilikh Diyalog ve Tartigma Akisi
Hristiyan: Akil ylritmesine soyle devam eder: insanin ézgiir olmasi zorunludur; aksi
takdirde Tanri, kendi 6zgur segimine dayanmayan eylemlerden 6tiru insani
cezalandiracag! i¢in adaletsiz olurdu. Muslumanlar da Tanri'nin adil oldugunu iddia
ederler; ancak Kur'an'dan c¢ikardiklari yasalari, kot eylemlerden suglu bulunan
insanlari bedensel olarak cezalandirir. Dolayisiyla, islam tarafindan savunulan
mutlak kader (6nceden belirlenmislik) doktrini ile uygulamaya konulan yasa arasinda
bir geligki vardir. Eger insan sorumlu degilse, suglu da olamaz ve Tanri'nin onu
cezalandirmamasi gerekir. Jean (Yuhanna), bu geliskide Kur'an'in vahyedilmis bir
kitap olmadiginin, aksine yalanlarla dolu bir kitap oldugunun kanitini gérur. Samli
(Yuhanna) icin zorunlu olarak ortaya ¢gikan sonug budur.

Misliiman: Yazarimiz, La Foi orthodoxe (Ortodoks inanci) adli eserinin bircok
bolumunde, ornegin "Tanri iyi ve adildir" diyerek Tanri'nin adaletine olan inancini ilan
eder. O, iyiligin ve adaletin kaynagidir; O'na adaletsiz veya haksiz eylemler
atfedilemez. Bu adalet, nihai hesap gununde tum ihtisamiyla kendini gosterecektir.
Daha once de vurguladigimiz gibi, Kur'an'in Tanri'si da adil bir Tanri'dir. Kendisine
verilen yiiz isimden biri olan el-Adil, adil olandir. Tanri, adalet agisindan en adil
olandir. "Tanri insanlara hi¢ zulmetmez, fakat insanlar kendilerine zulmederler."
Peygamberlerin mesajlarina inanmayi reddettiklerinde durum bdyledir. Kur'an sunu
ekler: "Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir, kim de kotuluk yaparsa kendi
aleyhinedir." Dolayisiyla bir son yargi ve amellerin tam bir hesaba ¢ekilmesi s6z
konusu olacaktir. Bir "Terazi", her nefse hak ettigi seyin tam karsihgini vermeyi
saglayacaktir: "inanip salih ameller isleyenlere gelince, onlarin mikafatlarini eksiksiz
verecektir. Tanri adaletsizlikleri (zalimleri) hi¢ sevmez." Cezadaki adalet terazisi o
kadar hassastir ki, insan bir karinca agirliginca veya bir hurma gekirdegindeki lif
kadar bile haksizliga ugramayacaktir. Tanri sadece adil degil, ayni zamanda
comerttir, el-Kerim'dir. insan hak ettiginin étesinde ddullendirilecektir: "Kim bir iyilik
yaparsa, Allah onun mukafatini kat kat artirir." Ayrica bireysel sorumluluklar da géz
onlnde bulundurulacaktir, ¢linkd hig kimseye tasiyabileceginden fazlasi yluklenmez:
"Allah hi¢bir nefse glicuinin yeteceginden fazlasini yiklemez; kazandidi iyilik kendi
lehine, yaptig kétiliik de kendi aleyhinedir." "inanan ve salih ameller isleyenlere
gelince, biz higbir nefse gucuniun yeteceginden fazlasini yuklemeyiz; iste onlar
cennetliktirler ve orada ebedi kalacaklardir."

Hristiyan Tarafinin Doktrinel Altyapisi (Yuhanna Damasceéne'in Goriisleri)
islam'in ilk Dénem Dusundrleri: islam'in ilk diistiniirleri arasinda 6zguirliik
savunuculari olan Kaderiler, Tanri'nin adil oldugunu agiklamakta hi¢bir zorluk
cekmeyeceklerdir: insanlar kendi eylemlerinden sorumlu ve bir hiir segim yetenegine
sahip olduklarindan, Tanri tarafindan adaletle yargilanmalari son derece mantikhidir.
Onlarin bu tezi, adini muhataplarinin bizzat kendilerinden alacag islam'in ilk gergek
kelam okulu olan Mu'tezile tarafindan benimsenecek ve guglendirilecektir.



Kendilerine EhlU'l-Adl ve't-Tevhid (Adalet ve Tevhid Ehli) adini verirler. Cebriyye
taraftarlar ise aksine, 6. yuzyilin (Hicri) ilk yarisinda resmi doktrin haline gelen
mutlak kadercilik ile amelleri 6dullendiren veya cezalandiran Tanri'nin adaletinin es
zamanli olarak olumlanmasindan kaynaklanan asilmaz bir geligkiyle karsi kargiya
kalmiglardir.

Kur'an Kanunlarinin Celiskisi: Cebriyye anlayisi egemenken, islam'in kutsal kitabinin
sahte oldugunu kanitlamak icin Jean'in (Yuhanna) bu ¢eliskiyi vurgulamasi ve
Kur'an'da hirsiza, zaniye ve katile karsi dngorulen cezalari inbar etmesi yeterlidir.
Katil icin yururlikte olan kisas yasasidir; zani ise onu hizla bir derisi yuzulmuse
geviren yuz kirbag cezasina garptirilmalidir; Jean Damascéne bunu bu sekilde
betimler. Hirsiz icin ise, tek ama son derece kesin bir ceza yontemi vardir: Kur'an,
elinin kesilmesi cezasini 6ngorur. Eger Tanri bu tur cezalari masumlara veriyorsa,
¢unkul onlar iradesiz ve sorumsuz olarak kabul ediliyorsa, o halde O adaletsizdir. Yok
eger adilse, o zaman Kur'an yalanlarla dolu bir kitaptir. Damasceéne'in vardigi
kacinilmaz sonug budur.

islam Tarafinin Doktrinel Altyapisi ve Kelami C6ziim
Kasb (Kazanim) Teorisi: Gergekte, islam spekiilatif teolojisi (Ilmi'l-Kelam), asiimaz
gibi gorunen bu zorluk karsisinda bir orta yol bulmus ve Tanri'nin mutlak glcunu
korurken adaleti de gozetecek bir ¢ozum hayal etmigtir: Bu, insanin eylemini
gerceklestirdiginde hissettigi 6zgurlik duygusundan dogan Kasb (kazanim) teorisidir.
Bu Kasb fikri, yani edinme/kazanma fikri, kdkenini Kur'an'da bulur. Jean
Damasceéne'in gagdasi olan Cebriyye karsitlari, kasbi zaten insanin iradi eylemlerine
olan iligkisi olarak tanimlamislardi ve bu konudaki ilk teorisyen (veya iktisab
teorisyeni), 8. yuzyilda yasamis olan Dirar b. Amr olmustur. Gardet, kasbi su sekilde
tanimlar: "Bir eylemde insana ait olan sey, yalnizca bir kazanimdir (kasb); bu sayede
eylem yasal olarak kendisine atfedilir, ancak kendisi o eylemin yaraticisi degildir.
Tanri insanda, eylemin bagh oldugu bir itaat etme veya boyun ememe kapasitesi
yaratir. lyilik igin de kotullk igin de her sey Tanri'dan gelir. Tanri, dogru yola iletmek
istediklerine, iclerinde itaat etme glcu yaratarak dogru yolda rehberlik eder. Kendi
hallerine biraktiklarinda ise, ki kalplerini muhurlemek istedigi kigiler bunlardir, isyan
etme gucu yaratir."

Teolojik Degerlendirme: Bununla birlikte, cagdaslarindan bazilar tarafindan zaten
savunuluyor olsa bile, Kasb teorisi Jean (Yuhanna) doneminde hentz tam olarak
olgunlagsmamisti. Bu yuzden Jean, Tanri'nin adaleti ile insan karsisindaki mutlak
mutasarrif gicunin es zamanli olarak savunulmasina bagli olan geliskiyi cozemez
gorunen bir doktrine karsi bu kadar kolayca argiman Uretebilmistir.

3. BOLUM: YARATILIS VE UREME
3. Tartisma
3. Yaratan ve Doguran Farklidir (Kotter 1)
Karsilikli Diyalog ve Tartisma Akisi



Masliman: Hristiyan muhatabina su soruyu yonelterek onu kdgeye sikistirmak ister:
Tanri'nin, zina yapan bir kadinin bedenindeki gocugu bizzat yarattigini, boylece bu
gunaha sug ortagi! ve dolayisiyla kotulugun faili oldugunu kabul ediyor musun?

Hristiyan: Tanri'nin yaratisi altinci gunde tamamladigini sdyleyerek yanit verir.
Muslimanlarin "kesintisiz/surekli yaratis" olarak adlandirdidi suireg, aslinda
uremeden (dogurmaktan) baska bir sey degildir; yani Tanri'nin belirledigi doga
kanunlari ¢gergevesinde O'nun eserinin bir uzantisidir. Tanri zina eylemine ortak
olmaz; ¢unkl insan kendi eylemlerinin efendisidir ve dogayi kendi akisina birakir.
insan igin gegerli olan bu durum, bitkiler, hatta yaralarda kendiliginden ortaya ¢ikan
kurtguklar icin de gecerlidir. Bunlarin hepsi, yaratilis haftasinin sonunda kesin olarak
belirlenmis olan doga kanunlarina gore isler.

Hristiyan Tarafinin Doktrinel Altyapisi (Yuhanna Damascéne'in Gorligleri)
Yuhanna'nin bu pasajda savundugu 6greti, dayanagini tamamen kutsal metinlerde
bulur:

Kutsal Metin Kanitlari: Tekvin (Yaratilig) kitabinda yaratiligin alti ginde tamamen
bittigi agikga belirtilir. Incil, isa'nin soy kitigini tanimlarken de babadan ogula
gecen bir nesilden (dogumdan) bahseder, Tanri'nin anne karninda yeniden bir
yaratis gerceklestirdiginden s6z etmez.

Teolojik Belirsizlik: Bununla birlikte, Damascéne diusuncesini daha fazla
detaylandirmadigi i¢in bu kuram oldukgca eksik ve bulanik kalmaktadir. Ornegin,
Uuremenin tamamen doganin kendi kanunlari iginde (Tanri'nin dogrudan midahalesi
olmadan) gergeklesen bir olgu oldugunu savunurken, insandaki ruhun tam olarak
hangi momente yaratildigini net bir sekilde agiklamaz.

islam Tarafinin Doktrinel Altyapisi ve Ayetlerin Tanikligi
Bu tartisma paragrafi, Jean'in (Yuhanna) insanin yaratilisi hakkindaki Kur'an
ogretisini ¢ok iyi bildigini gosterir. Kur'an'da Adem'in yaratilisi ile diger insanlarin
yaratiligi ayni duzleme konur ve Tanri'nin dogrudan mudahalesi olarak sunulur:

Yaratilisin Asamalari: "insani baslangigta camurdan sekillendiren, sonra onun neslini
degersiz bir sudan suzulmus bir damladan yapan, sonra onu sekillendirip ona kendi
ruhundan Gfleyen; size kulaklar, gozler ve kalpler veren O'dur." (Kur'an).

Sirekli ve Asamall Yaratis: islam inancinda yaratilis siireklidir: "Sizi analarinizin
karninda, Ug¢ karanlik i¢inde, bir yaratilistan digerine gegirerek yaratiyor." (Kur'an).
Anne karnindaki gelisim sureci de ilahi midahalenin bir kaniti olarak sunulur: "Biz
insani stizme ¢camurdan yarattik. Sonra onu saglam bir karargahta bir nutfe yaptik.
Sonra nutfeyi alakaya cevirdik, alakayi bir cignemlik et yaptik, bu etten kemikleri
yarattik ve kemiklere et giydirdik..." (Kur'an).



ilahi Egemenligin Kaniti: Yaratanin bu goklu eylemleri, O'nun birliginin ve her
diledigini yapabildiginin en net gostergesidir. Kur'an'daki bu tasvirler, teolojik bir
ctkarim veya yeniden dirilisin bir kaniti olarak sunulur: "O, atilmis bir sperm damlasi,
sonra aslli duran bir nesne degil miydi? Ardindan Allah onu yaratti ve sekillendirdi."
(Kur'an). "ilk defa yaratan, sonra onu geri déndiirecek olan O'dur." (Kur'an).
Dolayisiyla Kur'an, Tanri'nin kétulagu yarattigr argimanina yol agacak bir zemin
sunmaz; aksine bu yaratis O'nun mutlak gicinu kanitlar.

islam Diisiincesinde Atomculuk ve Kelami Céziimler
Musliman dugundurler, evrenin ve insanin yaratilisini agiklamak i¢cin Demokritos ve
Epikiir'den miras kalan atomcu felsefeyi islamilestirerek ve "yoktan yaratma" (creatio
ex nihilo) dogmasina uyarlayarak kullanmislardir:

Es'ari ve Mu'tezile Yaklasimi: Ozellikle Bagdat ve Basra okullarindaki Mu'tezili
disundrler (Orn: Ebi'l-Hizeyl el-Allaf) ve onlarin ezeli rakipleri olan Es'ariler,
Tanri'nin mutlak ézgurligund ve guclni korumak icin bu felsefeyi bir arag olarak
gérmislerdir. islam kelamcilarinin genel ittifakina gore; evrendeki tek gerceklik Tanri
tarafindan yaratilan gozle gorulebilen atomlar ve onlarin var olmak igin ihtiyag
duydugu arazlardir.

Nedenselligin Reddi: Atomlar ve arazlar iki an boyunca Ust Uste varligini
surduremez. Bu, Tanri'nin evreni her an yeniden yarattigi anlamina gelir. Doga
kanunlari veya sebep-sonug iligkisi diye bir sey yoktur; sadece Tanri'nin
gerceklegtirmeye alistigi ve adina "adetullah" veya "sunnetullah" denilen duzenli
aligkanliklar vardir. Dolayisiyla ates nesneyi yakmaz, atesin dokundugu an yakma
eylemini yaratan dogrudan Tanri'dir.

Jean Damascéne doneminde Kur'an'in bu 6gretisi Uzerine kurulan kelam teorileri
henuz tam anlamiyla olgunlagmamisti; bu yuzden iki taraf arasindaki gerilim felsefi
bir derinlikten ziyade dogrudan metinsel argimanlar Gzerinden yarimustur.

4. BOLUM: VAFTIZ (Kotter 2)
4. Tartisma
4. Baba Ogul Dogurur, Vaftiz ise Tanri'nin Cocuklarini Dogurur (Kotter 1)
Karsilikli Diyalog ve Tartisma Akisgi

Hristiyan: Biyolojik olarak bir baba oglunu dogurur (dtnyaya getirir); teolojik olarak
ise vaftiz, Tanr'nin gcocuklarini dogurur. Bu yuzden her insan igin vaftiz kurtulug
adina zorunludur.

Musliman: Surekli yaratis tezine ve kader inancina dayanarak, Yeremya
peygamberin kitabindan bir alinti 6ne surer. Bu alintiya gore peygamber, daha
annesinin karninda sekillenmeden 6nce Tanri tarafindan bilindigini ve kutsandigini
soyler. Musluman bu metni insanin yaratiligini dogrulamak igin kullanir ve metnin



vaftize higbir atifta bulunmadigini, aksine Mislimanlarin iddia ettigi gibi strekli
yaratiligsa ve dnceden belirlenmislige (kadere) isaret ettigini savunur. Musliman daha
sonra su soruyu yoneltir: "Vaftiz isa'dan énce de var miydi?" Jean, bu soruya da
kendi teolojik argimanlariyla yanit verir.

Kutsal Metinlerin Kullanimi ve Yontemsel Celigkiler
Bu metinler arasi tartisma, her iki tarafin argimantasyon yontemine dair ilging
teolojik sorulari beraberinde getirir:

Kur'an Digi Kaynak Kullanimi: MUsliman tarafin, Hristiyan muhatabini ¢lratmek igin
incil ve Tevrat (Kitab-1 Mukaddes) metinlerine bagvurmasi dikkat gekicidir. islam
teolojisi teoride Kitab-1 Mukaddes'in tahrif edildigini ve Kur'an'in yegane hakikat
oldugunu savunsa da, pratikte mutakallimun (kelamcilar) tarih boyunca Hristiyanligi
elestirmek igin bizzat incil metinlerini kullanmiglardir.

Metinsel Muamma: Bu spesifik tartismada, Misliman tartismacinin Kur'an'da higbir
izi veya adi bulunmayan Yeremya peygambere atifta bulunmasi oldukca sira disi ve
sasirtici bir teolojik hamledir.

Hristiyan: incil metni, Kitab-1 Mukaddes’in biiyiik peygamberlerine dair bagka higbir
atifta bulunmaz. Ancak Islam’in ilk dénemlerinde, Miislimanliga gegen birgok Yahudi
mihtedi, Arapcada israiliyyat olarak bilinen ve "Yahudi kaynakli aktarimlar" anlamina
gelen Kitab-1 Mukaddes geleneklerini islam literatiiriine tagimistir. Béylece incil ve
Tevrat hakkinda Muslimanlarin bilgi kaynaklari genislemistir. Son bir gézlem olarak,
Musliman tartismaci vaftizin tasidigi anlamin, 6zellikle de bunun Mesih’in sahsiyla
olan baginin farkinda gériinmektedir; oysa Kur'an, Hristiyan vaftizinden agik¢a
bahsetmez. Boyle bir bilgi diizeyi, Samli Jean (Yuhanna) déneminde islam’a gegen
Hristiyanlarin sayisiyla kolayca aciklanabilir. Ayrica $am kentinin, Muslumanlar icin
bizzat Vaftizci Yahya'nin sehri oldugunu da unutmamak gerekir.

Musliman: Bu tartismalarin, kelimesi kelimesine sadik kalinarak aktarilmis gercek
diyaloglar olmadigini, aksine Jean'in (Yuhanna) okuyucularina Hristiyan inancinin
temel hakikatlerine yoneltilen gesitli elestirilere kargi uygun yanitlar sunmayi
amagclayan kurgusal diyaloglar oldugunu hatirlatmak gerekir. Dolayisiyla, yazarin ele
aldig1 elestiriyi (Yeremya peygamber alintisini) Kur'an'dan dogrudan ¢ikarilmis bir
itirazdan ziyade, sadece ortaya ¢ikmasi muhtemel felsefi bir ihtimal olarak
kurguladigini varsayabiliriz.

Hristiyan Tarafinin Doktrinel Altyapisi (Yuhanna Damascéne'in Gorligleri)
Damasceéne, verdigi yanitta insanin hurriyeti ilkesi gibi Greme (dogurma) ilkesini de
bir kez daha gugclu bir sekilde teyit eder. Ayni 6greti, eserinin genelinde de acgikga
sergilenmektedir:



Kader ve ilahi ilim Ayrimi: Jean'a gdre kader (6nceden belirlenmislik) ile ilahi ilim
(Tanri'nin her seyi onceden bilmesi) birbirine karigtiriimamahdir. SUphesiz Tanri'nin
ilmi evrenseldir; O, gelecekteki seyleri henuz gergceklesmeden 6nce, sanki zaten
gerceklesmigler gibi agikga gorur ve bilir. Her sey, Tanri'nin kendi zihninde ezelden
beri tasidigi plana gore kaginiimaz olarak meydana gelir.

Nedensellik ve Hir irade: Tanri her seyi énceden bilse de, her seyi énceden
belirlemis (kader olarak yazmis) degildir. Tanri'nin bir eylemi énceden bilmesi, o
eylemin gelecekte gerceklesmesinin dogrudan sebebi degildir. Aksine, bizler o
eylemi hur irademizle yapacagimiz igin Tanri onu dnceden bilmektedir.

Proorismos (Onceden Belirleme): Jean'in proorismos (6nceden belirleme/takdir)
olarak adlandirdigi sey budur. Bu, Tanri'nin her bir insan hakkinda, onun gelecekteki
hak ediglerini ve kusurlarini dnceden gorerek (yani kulun hur iradesiyle yapacagi
sevap ve gunahlari bilerek) ezelden verdigi hikimdur. Dolayisiyla, Tanri'nin bizi
secilmigler listesine kaydedip etmemesi tamamen bizim hur irademize baghdir.
Jean'in ilahi ilme dair bu dgretisi, islam kelamindaki mutlak kadercilik (Cebriyye)
anlayisindan tamamen uzaktir.

Vaftiz Doktrini ve Sektorel Cozim
Kurtulus icin gerekli olan vaftiz teolojisine gelince; Jean burada sergilenen
gorislerinde kendi eseri La Foi orthodoxe (Ortodoks inanci) icerigine tamamen sadik
kalir:

Vaftiz Cesitleri: Jean, kutsal metinlerde gecen farkl vaftiz turlerini tek tek sayar;
bunlar arasinda bulutta (ruhsal) ve denizde (suyla) alinan vaftizler de yer alir ve bu
tasnif dogrudan mevcut tartigma metniyle ortasar.

llahi Latuf Ihtiyaci: Jean ayrica sunu ekler: Vaftiz bizi Tanri'nin evlat edinilmis
cocuklari haline getirse de, kurtulusa ermemiz i¢in Tanri'nin lUtfuna (grace)
ihtiyacimiz vardir. insan, ilahi yardim ve liituf olmaksizin, kendi basina kurtulusu elde
edemez.

2. Tartisma

2. Tanri'nin iradesi ile Miisamahasi (izin Vermesi) Birbirinden Ayirt Edilmelidir
(Kotter 3 ve 4)

Karsilikl Diyalog ve Tartigma Akisi
Musliman: Kendi goristnin dogrulugunu Hristiyan'a kanitlamak igin son bir
girisimde bulunur: Eger Tanri'nin iradesine boyun egmek bir mikafati hak ettiriyorsa,
isa'nin élimiine sebebiyet vererek yalnizca O'nun iradesine itaat etmis olan
Yahudilere kargi tutumu degistirmek ve onlara hak vermek gerekir.

Hristiyan: Gunluk hayattan aldigi 6érneklerle bu akil yuratmeyi ¢uritir. Tanri'nin
diledigi sey ile izin verdigi sey arasinda net bir ayrim yapar. O, iyiligi ister; ancak



koétulage izin verir (mlisamaha gosterir). Kanitlamasi esnasinda Damascéne, Tanri
dilemedikge iyilik yapamayacagimizi, 6te yandan O'nun kotulugu yasakladigini
hatirlatir. Dolayisiyla, biz gidip bir hirsizlik yapacak olursak, Tanri bu hirsizhigi
istemez ama yapmamiza izin verir (bizi serbest birakir). insanin eylemlerini dnceden
bilmesine ragmen, O'nun hosuna gitmeyen birgok seyi de dnceden gorur ve bunlarin
sebebi bizzat kendisi degildir. Kuskusuz Tanri kétuligu engellemeye muktedirdir;
ancak insani kendi eylemlerinden sorumlu tutmak igin onu serbest birakir: "O her
seyi yapabilir, ancak her diledigini yapmaz." Bu tez, islam diisiincesinde de énce
Kaderiyye okulu, ardindan Mu'tezile tarafindan savunulacaktir.

Hristiyan Tarafinin Doktrinel Altyapisi (Yuhanna Damascéne'in Gorusleri)

llahi izin ve Kétiliik Problemi: La Foi orthodoxe (Ortodoks Inanci) adl eserinin "Tanri
kotuluklerimizin sebebi degildir" baslikli 92. boluminde Jean, Kutsal Kitap gelenegini
surdurerek Tanri'nin kétuluge verdigi bu izne (parakhorésis veya exousia) yogun bir
sekilde vurgu yapar. Kutsal Yazilarin Uslubu geregi, Tanri'nin izin vermesi bazen
O'nun dogrudan olumlu bir eylemiymis gibi sunulur; ancak bu misamaha, Tanri'yi
kota amellerde bir sug ortagi haline getirmez.

Musliman Tartigmacinin Sessizligi: Diyalogun ilk bolumua, Maslimani tamamen
sOzsUz ve c¢aresiz birakan bu demonstrasyonla sona erer. Jean, Tanri'nin ginahkari
cezalandirma hakkini sakl tuttugunu belirterek soézlerini bitirir ve O'nun Yahudilere
karsi1 da tam olarak bu sekilde hareket ettigini hatirlatir.

2. KISIM: KRISTOLOJi
3. Tartisma
3. Tanrn'nin Kelami (Kelimetullah) Olan Mesih, Tanr'dir (Kotter 5)
Karsilikli Diyalog ve Tartisma Akisi

Musliman: Mesih'in kim oldugunu sorar.

Hristiyan: O'nun "Tanri'nin Kelami (S6za)" oldugu yanitini verir ve bu kez kendisi
muhatabina bir soru yoneltir: "Kutsal Yazilarda Mesih'e nasil hitap edilir?"

Musliman: "Ruh ve Kelam (Allah'in Ruhu ve Kelami)" diye yanit verir.

Hristiyan: Tartigmayi surdurdr: "Tanri'nin Kelami yaratiimis midir, yoksa yaratiimamis
midir (ezeli midir)?" Eger Musluman "yaratiimamigtir" derse, Hristiyan ona Mesih'in
ilahiligini zimnen (dolayl olarak) kabul ettigini intar edecektir. E§er Musliman
"yaratilmistir" derse, Hristiyan bu kez su sorunun cevabini bilmek isteyecektir: Bu
yaratilistan énce Tanri, Ruhu ve Kelami olmaksizin mi bulunuyordu? Masliman
bdyle bir iddiayi reddeder, zira bu tir bir beyan Tanri'nin sifatlarini inkar etmek
anlamina gelir; bu durum islam'da sapkinlik (heretiklik) kabul edilir ve zindiklikla
cezalandirilir.



Tarihsel ve Teolojik Arka Plan
Hicretin ilk ylizyilinda, islam teolojisinde tartigilan ikinci bilyiik problem tam olarak
Kur'an'in yaratilip yaratiimadigi (Halku'l-Kur'an) meselesidir. Gorunuse gore
Hristiyanlar ile MUslUmanlar arasindaki bu erken donem tartismalar, islam doktrininin
evriminde ve gelisiminde ¢ok énemli bir rol oynamisgtir.

Kelam Argumaninin Kullanimi: Hristiyanlar, muhataplarina kargi Mesih'in ilahiligini
kabul ettirmek amaciyla Kur'an'da gecen "Tanri'nin Kelami" ifadesini siklikla bir
arguman olarak kullanmislardir. Bu durum, Muaslimanlari bu argumana kargi bir
savunma (paravan) bulmaya zorlamig ve Kur'an'in yaratiligi tartismasinin kokenini
olusturmustur.

Kavramsal Farkliliklar: Hristiyan teolojisinde "Tanri'nin Kelami" (Logos), Ugleme'nin
(Teslis) ikinci sahsidir ve bizzat kisilesmis bir ilahtir. Mislimanlar icin ise durum
tamamen farklidir; Jean'in ulastigi sonuca goére Muslimanlar igin Kelam bir sahis
degil, ebedi bir zamandan beri var olan yazili bir kitaptir (Kur'an).

islam Diisiincesinde Kur'an'in Mahliigii Tartigmasi
Kur'an'in yaratiimamig oldugu dogmasi giinimiz Islam diinyasinda genel bir inang
maddesi olsa da, Samli Jean doneminde bu konu henlz kesinlesmemis ve siddetle
tartisiimaktaydi. Muslumanlarin bu meseleye yaklagiminin arkasinda iki temel neden
bulunmaktaydi:

Hristiyan Argimanlarindan Kaginmak: Tanri'nin Kelami'nin Logos ile
O0zdeglestiriimesini dnlemek ve Hristiyanlarin bu kavram Uzerinden Teslis inancini
temellendirmesini engellemek.

Sifatlarin Reddi: Tanri'nin mutlak birligini (Tevhid) en saf haliyle savunabilmek icin
O'na 6zu disinda ezeli sifatlar nispet etmeyi reddetmek ve Teslis benzeri bir gogulluk
iddiasini bertaraf etmek.

Bu tartigma Mislimanlan yuzyillar boyunca kendi aralarinda bolecektir:
Mu'tezile ve Cehmiyye Okulu: Basra ve Bagdat merkezli Mu'tezili dtstnurler,
Cehmiyye ve Cabiriler, Tanri'ya ezeli sifatlar vermeyi kesin bir dille reddettikleri igin
Kur'an'in yaratiimis (mahldk) oldugunu savunmuslardir. Onlara gore, eger Kur'an
ezeli olsaydi, Tanri'nin yaninda ikinci bir ezeli varlik kabul edilmis olurdu. Bu gorusu
savunanlar, fikirleri ve eylemleri nedeniyle Abbasi halifesi el-Me'mun déneminde
resmi doktrin haline getirilmis, ancak daha sonra Emevi ve Abbasi otoriteleri
tarafindan siyasi isyanlara katildiklari gerekgesiyle kovusturmaya ugramislardir.

Es'ariyye ve Ehl-i Sinnet Okulu: Bu muhalif doktrine karsi, ilerleyen yuzyillarda
Es'ari okulu tarafindan temsil edilecek olan geleneksel yaklasim, Kur'an'in
yaratiimamis, Tanri'nin ezeli ve ebedi kelami oldudu tezini islam'in resmi inang esasi
haline getirecektir.



4. Tanr'nin Kelami ve ilahi Hitaplar (Kotter 6)
Karsilikh Diyalog ve Tartisma Akisi

Musliman: Tanri'nin Kelami'nin yaratilip yaratiimadigina dair ayni problemden
hareket ederek kendi argiimanini sunar ve Hristiyan'l, isa'nin Tanri olmadigini kabul
etmeye zorlamak icin kdseye sikistirmaya caligir. Hristiyan icin Tanri'nin Kelami'nin
yaratiimis oldugunu sdylemek, O'nun Tanri olmadigini kabul etmek anlamina gelir.
Ancak Hristiyan, Tanri'nin Kelami'nin yaratilmamis (ezeli) oldugunu iddia ederse,
Musliman ona bu durumda Tanri'nin tim soézlerinin ve hitaplarinin da yaratiimamis
olmasi gerekecegini, oysa bu sozlerin higbirinin Tanri olmadigini hatirlatir.

Hristiyan: Bu tuzaktan kaginmak i¢cin Misliman'in da bizzat kabul ettigi Uzere,
yaratiimamis ve tek bir ilahi varlikta kaim olan (enypostase / évuttéoTaTov) tek bir
Tanri Kelami'na olan inancini beyan etmelidir. Ardindan, Kutsal Yazilarda gegen
ifadeler arasinda kesin bir ayrim kurarak; dogrudan Tanri Kelami'nin 6zinden sadir
olan vahiyler (logia) ile basit ilahi hitaplari (rhémata) birbirinden ayirt etmesi gerekir.

Hristiyan Tarafinin Doktrinel Altyapisi (Yuhanna Damascéne'in Gorusleri)
Muhatabin Kelami Kimligi: MuslUman muhatabin teolojik kimligine dair oncul bir
degerlendirme yapmak gerekir. Sahas'in fikrinin aksine, bu muhatabin islam ana
akim inancina (ortodoks 6gretiye) bagli oldugu gortlmektedir; zira o da Tanri'nin
Kelami olan Kur'an'in yaratiimamis (incréée) oldugunu kabul eder. Ancak Muasluman,
Kelam'in ezeliligini onaylasa da, bu durum onu Kelam'in bir gsahis veya sahislara
6zgu bir varlik (enypostase) olduguna inanmaya sevk etmez.

Hipostaz ve Enypostase Kavramlari: Jean'in (Yuhanna) bu terimi segmesi derin bir
aciklama gerektirir. Yazar, hipostaz (hypostase) kavramini "kendinde ve kendisiyle,
kendine 6zgu ve bagimsiz bir varolusla kaim olan somut birey" olarak tanimlar.
Kelam (Verbe) igin gecerli olan durum da tam olarak budur. Bizansli Leontios'tan
oding aldigi enypostase (enypostatos / évutréooTtartov) kelimesine dair Damascéne
uc farkh tanim verir, ancak bunlardan yalnizca Gglincist dogrudan Mesih'in sahsini
ilglendirir. Buna gore, Efendimiz isa'nin kendi basina (bir an icin bile olsa) bagimsiz
bir varolusu bulunmayan insani tabiati, hipostazdan yoksun (anhypostase) degildir;
aksine Kelam'in ezeli hipostazinda varlik kazandigi igin enypostase (énypostase)
karakterine sahiptir.

Bedenlesme (Enkarnasyon) Sonrasi Birlik: Kelam, bu insani tabiati kendi 6zlyle
birlestirmistir. Bu insani tabiat, kendi bagina hi¢bir zaman bagimsiz bir birey ya da
hipostaz olmamistir. Bedenlesmeden sonra Kelam'in hipostazinin artik "bilegik bir
hipostaz" (hypostasis synthetos / UTT6. X #aig oUvOeTOG) oldugu sdylenir; yani Mesih,
iki tabiata birden sahip olan Kelam'in ta kendisidir. Jean, enypostase (énypostase)
terimini kullanarak Mesih'in mutlak ilahiligini ve hipostatik birligi agik¢a ortaya
koymayi amaglar.



Kutsal Yazilarda Vahiy ve ilham Ayrimi
Tartismayi daha ileriye tagimak igin yazarimiz, Kutsal Yazilardaki "ilahi vahiy" ile
"ilham" arasindaki farka dair yeni aciklamalar getirir:

Logia (Dogrudan ilahi Sézler): Yazar, dogrudan isa'ya atfedilen ve incil metinlerinin
temelini olusturan kurucu s6z koleksiyonlarina logia (logia) adini verir. Bu sozler
dogrudan dogruya Kelam'dan (Logos) sadir olmaktadir.

Rhémata (ilham Edilmis Kelimeler): Kutsal Kitap'in (Kitab-1 Mukaddes) diger
bolimlerindeki metinleri ise Jean, rhémata (rhémata) olarak adlandirir. Bunlar
dogrudan Kelam'in 6zu olmayip, Tanri tarafindan ilham edilen ve kutsal yazarlar
araciligiyla yaziya dokulen ilahi ifadeler ve hitaplardir.

Karsilastirmali Perspektif: MUsliman bir tartismaci, Mezmeurlar'dan (Zebur) alinti
yaparak logia (logia) ile rhémata (rhémata) terimlerinin Kutsal Kitap'ta ayirt
edilmeksizin birbiri yerine kullanildigini ileri surse de, Hristiyan buna karsi ¢ikar.
Hristiyan, bir kelimenin gergek anlami (sens propre) ile mecazi anlaminin (sens
figuré) birbirine karigtirlmamasi gerektigini savunur. islam diinyasindaki mufessirler
ve kelamcilar da ilerleyen yuzyillarda Kur'an'in lafzi ile Tanri'nin konugsma sifatinin
tecellileri arasinda benzer bir teolojik ayrim (zahir-batin iliskisi) kurmak zorunda
kalacaklardir.

Mecaz, Alegori ve Antropomorfizm (Miisebbihe) Problemi
Kutsal kitaplardaki antropomorfik (Tanri'yi insan biciminde tasvir eden) ifadelerin
alegorik olarak yorumlanmasi zorunludur:
Sembolik Dil: La Foi orthodoxe (Ortodoks inanci) adli eserinde Jean Damascéne,
kutsal bir yazarin cansiz varliklara canhymis gibi 6zellikler atfettigi durumlarda bu
ifadelerin lafzi (maddesel) anlamda alinamayacagdini, bunlarin birer sembol oldugunu
aciklar. Benzer sekilde, bazi kelimeler analoji (kiyas) yoluyla kullanilir; 6rnegin Mesih
dzlinde Tanri olmasina ragmen, kul bicimini aldidi icin incil'de kendisine analoji
yoluyla (prosopopoiia / TpoowRTroiia) "kul" veya "hizmetkar" denebilmektedir.

islam Kelamina Etkisi: Bu lafzi ve mecazi anlam tartismasi, sonraki yiizyilda Kur'an
mufessirleri ve kelamcilari arasinda da en buyuk tartisma konularindan biri haline
gelmigtir. Kur'an'da gegen anthropomorfik unsurlari (Tanri'nin eli, yuzu, tahta
oturmasi vb.) aciklayabilmek i¢cin Musliuman dusundrler de metnin zahiri (zahir)
anlaminin 6tesine gegerek alegorik yoruma (ta'wil) veya mecaza (majaz) basvurmak
zorunda kalmiglardir. Bu durum, Samli Jean déneminde bu felsefi tartisma
zeminlerinin ¢oktan tetiklenmis oldugunu gostermektedir.

5. Bedenlesme / Enkarnasyon (Kotter 7)
Karsilikli Diyalog ve Tartisma Akisi



Musliman: Diyalog su soruyla devam eder: "Allah, Bakire Meryem'’in rahmine nasil
inmigtir?"

Hristiyan: Muhatabini Kur'an'in bu konuda ne sdyledigini karsilastirmaya davet eder.
Kur'an, Allah’in Meryem’i dinyadaki buatun kadinlarin Gzerinde tertemiz kildigini ve
O’nun Ruhu ile Kelami’nin Meryem’e indigini soyler. Bu ifadeler, melek tarafindan
Meryem’i ziyaret (Mujde) glnl verilen su yanitla buyudk bir benzerlik tasir: "Kutsal
Ruh senin Uzerine gelecek ve En Ylce Olan’in gucl senin Uzerine golge salacak."
Bu iki metin arasindaki yapisal benzerligi ortaya koyduktan sonra Hristiyan, "inmek"
(descendre) fiilinin kesinlikle mecazi anlamda (sens figuré) alinmasi gerektigini
belirtir. Cinku Kitab-1 Mukaddes’in de onayladigi Uzere, evreni avucunda tutan Allah,
fiziki olarak ne yukari ¢gikar ne de asagi iner.

Hristiyan Tarafinin Doktrinel Altyapisi (Yuhanna Damasceéne'in Goriisleri)
Kutsal Ruh ile Temizlenme Ogretisi: Jean (Yuhanna), Bakire Meryem’in Kutsal Ruh
araciligiyla temizlenmesi fikrini cok dGnemser ve bu temayi diger eserlerinde de sikga
yineler. La Foi orthodoxe (Ortodoks inanci) adl eserinde sdyle yazar: "Kutsal Ruh,
Bakire Meryem'i temizlemek ve ona Kelam’i kabul etme yetisi kazandirmak igin
Uzerine inmistir." Meryem’in vefati Uzerine yazdigi vaazlarinda (Homélies sur la
Dormition) ise bu durumu "Bakire Uzerinde tam bir saflik" olarak nitelendirir.

Metinsel ve Kavramsal Ayrisma: Kur'an anlatisi ile incil anlatisi her ne kadar birbirine
yaklassa da, tasidiklari teolojik anlamlar tamamen farklidir. "Allah'in Ruhu" ve
"Allah'in Kelam1" ifadeleri, Hristiyanlar ile MUslimanlar i¢in ayni gercgekligi ifade
etmez. Muslimanlar igin isa’nin dogumu mucizevi bir yaratilis olayidir, ancak isa
nihayetinde yalnizca bir insandir (insan bir peygamberdir).

Teolojik Dil ve Kavram Sorunlari: Jean Damascéne, Bedenlesme teolojisinin en
yetkin uzmanlarindan biri olarak, bu kisa diyalogda genis kulliyatinda gelistirdigi
doktrini 6zet halinde sunar. Ozellikle Nasturilere (les nestoriens) karsi yurittigu
polemiklerde bu konuyu derinlestirmistir. Ancak Hristiyanlar ile Maslumanlar
arasindaki tartismalarda, kelimelerin her iki inangta farkl anlamlara gelmesi
diyaloglari zorlastirmis ve ciddi bir anlasmazlik kaynagi olmustur. Ornegin, Allah’in
"inmesi" eylemini ifade etmek i¢in Arapgada iki temel kelime bulunur: Tenzil (J:)<5) ve
Huldl (). ik kelime vahiylerin inmesini, ikincisi ise bir varligin bir bedene girmesini
(huldl etmesini) ifade eder. Hristiyan teologlar Bedenlesmeyi agiklamak i¢in bu
terimleri kullandiklarinda, Musluman yazarlar bu durumu dogrudan ilahi 6zun
maddeye girmesi (huldl / tecessum) olarak gorerek siddetle reddetmiglerdir. Hatta
Es'ari ve Bakillani gibi sonraki donem Musliman kelamcilar, bu tir kavramlari
kullanan her felsefi ekolu saptirmakla suglamiglardir. Bu dilsel ve teolojik mucadele,
Melki dinsel otoritelerini kendilerini ifade edebilmek icin Arapgayi benimsemeye ve
tamamen yeni bir teolojik sozluk olusturmaya zorlamistir.

6. BOLUM: HIiPOSTATIK BIiRLIK (L'UNION HYPOSTATIQUE)
6. Tartisma



6. Hipostatik Birlik (Kotter 8)
Karsilikh Diyalog ve Tartisma Akisi
Musliman: Merakla ve kuskuyla su soruyu yoneltir: Eger Mesih gercekten Tanri ise,
nasil olur da bir insan gibi yemek yiyebilir, igebilir ve uyuyabilir?

Hristiyan: Muhatabinin bu sorusuna karsi, Mesih'teki iki tabiatin birligini (hipostatik
birligi) aciklayan uzun bir teolojik izahatla karsilik verir:

Bedenlesme (Enkarnasyon) aninda, Tanri'nin ezeli Kelami (Verbe), Bakire'nin
rahminde kusursuz bir insan (homme parfait) haline gelmistir.

icen, yiyen, uyuyan, garmiha gerilen ve dlen varlik bu insandir; Tanri'nin Kelami
degildir.

Mesih'te tek bir hipostaz (hypostase / sahsiyet) vardir, ancak iki tabiat (nature)
mevcuttur. Tanri'nin Kelami, bir tabiat olarak degil, bir sahis (personne) olarak beden
almistir (prendre chair).

Bu hipostatik birlik, Kutsal Ugleme (Teslis / Trinité) inancina dérdiincl bir sahsin
(quatriéeme personne) eklenmesine asla yol agmaz.

Hristiyan Tarafinin Doktrinel Altyapisi ve Hipostaz Ogretisi
Bu aciklama, Kadikdy Konsili (Chalcédoine) dogmalarindan sapan Nasturiler veya
Monofizitler ile yapilan bir diyalogda daha ¢ok yer bulacakmis gibi goriinse de,
Muslumanlarla yapilan bir tartisma zemininde de tamamen hakli bir gerekceye
sahiptir:

islam Kelamindaki Antropomorfizm Etkisi: Kur'an yorumculari daha ilk dénemlerde
farkh ekollere bolunmustu. Bunlardan biri olan Hasviyye (hashwiyya / cisimciler)
ekoll, Kur'an'daki antropomorfik (insan bigimli) ayetleri lafzi anlamiyla kabul ediyor
ve Tanri'ya bedensel nitelikler atfediyordu (Tanri'nin tahtina oturmasi, asagi inmesi
vb.). Dogu Kilisesi doktorlarindan Samli Jean (Yuhanna), islam disiincesinde de
tartisilan bu "Tanr'nin cisimselligi" probleminden hareketle Misliumanlara yaklagir.

Sahis ve Tabiat Ayrimi: Jean, Dialectique adli eserinde hipostazi veya sahsi, "kendi
icinde ve kendi bagina var olan somut birey" olarak tanimlar. La Foi orthodoxe
(Ortodoks inanci) eserinde ise birligi daha detayli agiklar: Kelam'in kendisi bedene
bir hipostaz olmustur. Mesih'in insanhdi higbir zaman kendi bagina bagimsiz bir
hipostaz olarak var olmamistir; var oldugu ilk andan itibaren Kelam'in hipostazinda
varlik kazanmistir (enypostase). Bu nedenle Mesih; karisma (confusion), degisim
(changement) ve ayrilma (séparation) olmaksizin, tek bir hipostazda birlesmis hem
tam bir Tanri hem de tam bir insandir. Dolayisiyla sadece insan olan isa aci cekmis
ve 8lmustir; bu durum Ugleme'ye dérdiinci bir kisi eklemedigi gibi, Kelam'in aci
cekmezlik (impassibilité) niteligini de bozmaz.



Dilsel Engeller ve Kavramsal Uyusmazliklar
Bu tartismadaki en buyuk zorluk, Ortodoks Hristiyanlar ile Maslimanlar arasinda
"sahis" (personne) ve "tabiat" (nature) kelimelerinin kesin anlamlari Gzerinde ortak bir
uzlasinin bulunmamasidir. Arapga kelime dagarcigi, teolojik kavramlari kargilamakta
iki taraf icin farkh anlamlar tagiyordu:

Cevher ve Araz Agmazi: Hristiyan ilahiyatcgilarin "6z/t6z" (essence/substance)
anlaminda kullandiklari Grekge ousia (oucia) terimi, Arapgaya cevher (jawhar) olarak
tercime ediliyordu. Ancak Muslimanlar igin cevher, sadece bir arazin (accident)
tasiyicisi olan maddesel bir pargay! ifade ediyordu ve hacmi olan, yayilan bir seydi;
bu yuzden Tanri'ya nispet edilemezdi.

Uknum ve ittihad Celiskisi: Hristiyanlarin hipostaz karsiligi kullandigi Stiryanice
kokenli uknum (ougnum / pl. aganim) terimi, 8. yuzyil MUslimanlari tarafindan
tamamen bilinmiyordu. Birlik anlamindaki ittihad (ittihad) kelimesi ise islam
tasavvufunda Tanri ile birlesmeyi ifade etmek igin kullanilsa da, herhangi bir fuzyon
(erime) fikrini disarda birakiyordu. Bu kavramsal kargasa nedeniyle Bakillani gibi
kelamcilar, Hristiyanlarin cevher ve uknum doktrinlerinin savunulamaz oldugunu ve
ittihadin imkansiz oldugunu ileri surmuglerdir.

islam Diisiiniirlerinin Elestirileri (Ibn Hazm ve Kelamcilar)
Karsilikl anlasmazlik, ibn Hazm'in el-Fasl (al-Fisal) adli eserinde hipostatik birlik
uzerine yaptigi elestirilerde agikga gorulur. MUsluman ilahiyatgi, "sahis" terimini
kullanmayi reddederek onu tam olarak "sey" (shay') kelimesiyle degistirir ve
Enkarnasyon'un imkansiz oldugunu savunur:

Mantiksal Kisirdéngu Elestirisi: ibn Hazm'a gore, eger Bedenlesme sirasinda Tanri
degisti ve insan olduysa, Mesih artik Tanri degildir, insandir. Eger Tanri insan
olduysa, Mesih artik insan degildir, Tanri'dir. Eger her ikisi de olduysa, o zaman ne
Tanri ne de insan kendi dogasinda kalmistir; birbirine eklemlenmigtir.

Ucleme ve Dérdiincii Sahis iddiasi: Miisliiman mutakallimun (kelamcilar) genel
olarak bu birligi kabul etmezler. Onlara gore, eger Mesih hem Tanri ise hem de
carmihta olduyse, Tanri 6lmus demektir; bu ise imkansizdir. Bakillani ve el-Clveyni
(al-dJuwayni) gibi Stunni kelamcilar, Hristiyanlarin "Ogul" uknumunun beden aldigini
soylerken, Ugleme'ye asil 6zin disinda dérdiincli bir glic veya sahsiyet (quatriéme
personne) eklediklerini ve boylece Teslis (tathlith) inancini kendi i¢inde yiktiklarini
savunmuglardir.

Samli Jean, bu koklU elestirilere kargi daha ilk ddnemden itibaren Hristiyan
dogmasinin sinirlarini ¢izmek ve Enkarnasyon doktrininin mantiksal zeminini
korumak amaciyla bu kavramsal agiklamalari yapmak zorunda kalmigtir.



7. Meryem'in Oliimii (Kotter 9)
Karsilikli Diyalog ve Tartigsma Akisi
Musliman: Yeni bir soruyla tartismayi baska bir boyuta tasir: "Tanri'nin annesi dlmus
mudur, yoksa hala hayatta midir?"

Hristiyan: Olimuin kacginilmazligini teyit ederek su yaniti verir: "Oliim — bizim
gunahin bir sonucu olan aci dolu 6lumumuz — onun Uzerinde higbir gug sahibi
olamamistir." Bu nedenle onun durumundan bahsederken "6lum" yerine "uykuya
dalma/vefat" (dormition) terimini kullanmak daha dogru olacaktir. Meryem, hayatin
kaynaginin annesi olarak dlmustur; topraktan gelen bu bedenin topraga donmesi
gerekmigtir. Ancak o, oglunu taklit ederek Gguincu gunde diriltiimis ve bedenine
yeniden kavusarak goge yukselmigtir. Tanri'nin kullarinin 6luma ile Tanri Anasi'nin
vefatl arasinda muazzam bir fark vardir. Bu 6lim higbir aci ve istirap ¢ekilmeden
gerceklesmistir; clinkl 6lumun ignesi olan glinah, onda zaten ezelden beri etkisiz
kihnmisti. Meryem, ruhunu ogluna teslim ederken adeta gulumseyerek bu dunyadan
ayrilmistir.

Hristiyan Tarafinin Doktrinel Altyapisi (Yuhanna Damascéne'in Gorlisleri)
Teotokos (Tanri Anasi) Unvani: Islam inancina gére Meryem, yalnizca biyiik bir
peygamber olan isa'nin annesidir ve Kur'an'da onun élimiinden veya 6lim seklinden
bahsedilmez. Ancak Jean (Yuhanna), Enkarnasyon tartismasinin bir uzantisi olarak
Meryem'in kaderi Uzerinde ¢ok fazla durur. Eserlerinde Mesih'in dogumunun dodaya
degil, dogrudan Kelam'in sahsina (hipostazina) ait oldugunu vurgular; bu ylizden
Meryem gercek anlamda Teotokos (Theotokos / @cotékog / Tanri Anasi) unvanina
sahiptir.

Kutsal Gelenek ve Patristik Kaynaklar: Jean, Meryem'in vefati Uzerine bizzat ¢ adet
vaaz (Homélies sur la Dormition) kaleme almistir. Bu demonstrasyonunda Kutsal
Kitap metinlerinin yani sira Gelenek'ten (Tradition) beslenen patristik yazilari da
kullanir; drnedin Giritli Aziz Andreas'in bir vaazindan dogrudan alinti yapar. Jean igin
Kilise Babalarinin yazilari, Kutsal Kitap metinleriyle neredeyse ayni teolojik otoriteye
sahiptir.

8. BOLUM: PEYGAMBERLIK VE USTUNLUK
8. Mesih, Vaftizci Yahya'dan Daha Buyuktur (Kotter 11)
Karsilikh Diyalog ve Tartisma Akisi
Misliman: isa Mesih'i Yahya kargisinda konumlandirarak yeni bir argliman
Uretmeye galisir: "Vaftizci Yahya (Yuhanna), isa'dan daha ustindir; ¢uinki isa'yi
vaftiz eden ve onu arindiran bizzat Yahya'dir."

Hristiyan: Bu iddiaya karsi sert bir argumentum ad hominem (insanin sahsina yonelik
kanitlama) yontemiyle yanit verir: "Hamamda efendiyi yikayan kdledir; ancak sirf onu
yikadi diye kdlenin efendiden daha Ustin oldugunu higbir akil iddia edemez."
Yahya'nin isa karsisindaki konumu tam olarak budur. isa Urdiin Nehri'nde vaftiz



olurken, orada sularin igine gizlenmis olan ejderhalarin (seytanlarin) kafasini
ezmistir; arinmaya ihtiyaci olan isa degil, nehrin sularidir.

Kutsal Metinlerin ve Kargilagtirmali Dinler Tarihinin Rolu
Misliman Itirazinin Sinirlari: Masliman tartismaci, isa'nin Tanri olmadigini
kanitlamak igin surekli Kitab-1 Mukaddes argimanlarinin pesindedir. Kur'an'da Yahya
peygamberden dvgliyle bahsedilse de (Orn: Zekeriya'ya mijdelenmesi, iffetli bir
peygamber olmasi), onun isa'yi vaftiz ettigine dair higbir ayet veya isaret bulunmaz.
Hristiyanliktaki vaftiz sahnesinin Maslimanlar tarafindan bilinmesi, Sam'daki Emevi
Camii (Vaftizci Yahya Kilisesi) gibi ortak mekanlarda yasanan yogun dini
etkilesimlerle ve Islam'a gegen Hristiyan mihtedilerin aktardii kiiltirel bilgilerle
aclklanabilir.

islam Kaynaklarindaki Yansimalar: isa ve Yahya arasindaki bu hiyerarsi tartismasi,
sonraki dénem Islam geleneginde de yanki bulmustur. Ornegin ibn Hazm,
Hristiyanlarin bu anlatilarina atifta bulunarak isa'nin Yahya'dan (istiin oldugunu teyit
eder ve isa'nin "Ben ekmek yemem, sarap icmem" diyerek beseri ihtiyaclarin
otesinde bir peygamberlik sergiledigini belirtir. Jean Damascene'in bu diyalogu
zekice kurgulamasi, Musluman muhatabi bir kez daha yanitsiz birakarak tartismay:
Hristiyan zaferiyle netlendirir.

Teolojik Degerlendirme ve Genel Sonuglar

1. Diyalog Yonteminin Sinirlari ve Celigkiler
Samli Jean tarafindan kaleme alinan bu polemikler, karsilikh iki inancin dogmatik
sinirlarini géstermesi acisindan essizdir. Ancak bu diyaloglar her iki tarafin da kendi
kutsal metinlerini mutlaklastirmasi nedeniyle epistemolojik bir gikmaza girmektedir:

Ortak Zemin Eksikligi: Her iki taraf da kendi inan¢ dunyasina gore dogrulugu kesin
olan metinlerden hareket eder. Musliman igin Kur'an Allah'in dogrudan kelami iken,
Hristiyan icin Kitab-1 Mukaddes yegane hakikattir.

Metinlerin Keyfi Kullanimi: Masliman tartismaci Hristiyan dogmasini ¢lrttmek icin
incil'den (Yeremya veya Vaftiz sahneleri) yararlanmaya calisir; ancak Hristiyan ona
Kur'an'in metinsel analizleri ve incil'in tarihsel teolojisiyle yanit verdiginde, Miisliiman
bu kez incil'in tahrif edildigi (falsifiée) iddiasina siginir. Bu durum mantiksal bir
kisirdongu yaratir.

2. Emevi Sam'inda Kulturel ve Dini Tolerans
Bu metinlerin en buylk degeri, pedagojik yoninden ziyade Emevi Hanedanhgi
déneminde Sam'da hukim siren entelektlel iklimi gozler 6nine sermesidir:

Ozgiir Tartisma Ortami: Hristiyanlar ile MUslimanlarin boylesine hassas, dogmatik
ve dogrudan dogruya islam'in kutsal kitabini (Kur'an'i sahtelikle suglamaya varacak
kadar) hedef alan polemikleri saray ¢evresinde veya kamusal alanlarda rahatca



yapabilmesi, o donemdeki yuksek dinsel toleransin (climat de tolérance) bir
gOstergesidir.

Kelam Sézliiginin Dogusu: Bu erken dénem tartismalari, islam diinyasinda heniiz
emekleme asamasinda olan iimii'l-Kelam disiplininin felsefi ve kavramsal bir dil
gelistirmesini zorunlu kilmigtir. Mislimanlar, Hristiyanlarin mantiksal ve felsefi
argumanlarina (Logos, hipostaz vb.) yanit verebilmek i¢in kendi teolojilerini
sistemlestirmek zorunda kalmislardir.

Samli Jean Damascéne ve onun halefleri (Orn: Ebu Kurra), islam'in ylikseligi
karsisinda Hristiyan cemaatinin inancini korumak ve onlara savunma araclari

polemik mirasi birakmislardir.

6. BOLUM: METINLERIN OTANTIKLIGi (GENUINENESS / AUTHENTICITY)

Bir MUsluman ile bir Hristiyan arasindaki Tartisma metninin ve Heresiler Kitabi
icindeki islam boliimiiniin (100. heresi) Saml Jean’a (Yuhanna Damascéne) aidiyeti
uzmanlar arasinda tam bir fikir birligi (unanimité) saglamamistir. Birgok arastirmaci
metinlerin otantikligini sorgulayan ciddi argumanlar ileri surmus, karsi taraftakiler de
bu elesgtirileri cirutmeye calismistir. Metinlerin 6zgunluguyle ilgili sorunlar birbirinden
farkli oldugu icin her iki eseri ayri ayri incelemek gerekir.

I. iISLAM BOLUMU (100. HERESI)

Elestirmenlerin Gorusleri ve Tarihsel Caligmalar
Migne Basimi ve ilk Kataloglar: B. Kotter’in 1969°daki ilk calismalarina ve 1981’deki
elestirel yayinina kadar, arastirmacilarin elinde yalnizca Migne’nin Patrologie
Grecque serisindeki metinler bulunuyordu. Bu seride Heresiler Kitabi, sonu bir genel
sonucla biten 103 heresi iceren bir derleme olarak sunulmus ve islam bu listede 101.
sirada yer almigtir. Daha 6nceki kataloglari inceleyen uzmanlarin buyuk bir kismi (J.
Hoeck, J. M. Merrill, F. H. Chase), kitaptaki son U¢ heresinin Damascene’e ait orijinal
metinler olmadigini savunmustur. B. Altaner de bu sonuca dayanarak, ilk yuz
heresinin Jean’a ait oldugunu, sonraki G¢ heresinin ise daha ge¢ donemde yapilmis
eklemeler oldugunu ileri sirmustir. Bu tez A. Kallis, S. Géro ve B. Studer gibi
arastirmacilar tarafindan da desteklenmistir.

Karsi Gorusler ve El Yazmalari: Diger taraftan, C. Dvornikotes el yazmasi
calismalarina dayanarak Islam badliminin 6zgiin oldugunu ve Migne baskisinda
101. sirada yer alsa da aslinda listenin orijinalinde bulundugunu iddia etmistir. B.
Kotter'in el yazmasi kékenli arastirmalari da bu tezi dogrulamis ve islam bélimini
gercek yerine yerlestirmistir. Bu konuda fikir beyan eden uzmanlarin buyudk bir kismi,
aslinda kendi kisisel ve derin analizlerini yurutmek yerine, kendilerinden onceki
arastirmacilarin tezlerini elestirel bir sizgegten gecirmeden devralmiglardir.

D. A. Abel’in Radikal Elestirileri



islam Uizerine yazilan bu heresi metnini derinlemesine inceleyen ilk kapsamli ¢calisma
D. A. Abel’e aittir. Abel, metnin icerigi Uzerinde yaptigi elestirel analizlerin ardindan
su radikal sonuglara ulasmistir:

Ge¢ Dénem Tarihlendirmesi: Abel’e gore bu metin Samli Jean’a ait olamaz; metnin
Uslubu ve muhtevasi onun 10. yuzyilin sonlarina tarihlendirilmesini zorunlu
kilmaktadir. Yazar, bu dénemde ortaya ¢ikmis anonim bir metin olan Contre
Mahomet (Muhammed'e Karsi) adli eserden esinlenmistir.

Nicétas Choniaté’'nin Hazinesi iliskisi: Abel daha sonraki bir incelemesinde gérisini
daha da esneterek metnin gok daha ge¢ bir ddneme ait oldugunu iddia etmigtir. Ona
gore elimizdeki metin, 13. ylzyil yazarlarindan Nicétas Choniaté’nin Trésor de la foi
orthodoxe (Ortodoks inancinin Hazinesi) adli eserinin XX. kitabindan koparilmis bir
parcadir. Bu hazine metni 18 paragraftan olusmaktadir ve bunun ilk 7 paragrafi ile 9.
paragrafin bir kismi, Damascéne’in Heresiler Kitabi’'ndaki islam bolimiiniin birebir
aynisidir.

Il. NICETAS METNININ PLANI VE iCERIK ANALIiZi
Nicétas’in kitabindaki XX. bolumadn plani su sekildedir:
1 - 7. Paragraflar: 100. Heresideki islam metni ile birebir 6rtiisur.

8. Paragraf: islam’daki cennet anlayisi (paradis) lizerine yapilan ve 100. heresiye
tamamen yabanci olan bir tartismadir.

9. Paragraf: Muslimanlarin gelenekleri, yasaklari (interdits), Muhammed'in
peygamberlik iddialari, 6zgur irade problemi ve 100. heresinin ilk cimlesinin yeniden
tekrarini igerir.

10 - 18. Paragraflar: Kur'an’'in bazi surelerini inceler.

Yapisal Karmasa ve Derleme Tezi
Nicétas'in metninin Jean’inkinden daha uzun, tam ve dizenli oimasindan hareket
eden A. Abel, bu metnin orijinal oldugunu ve Damascene adina kayith olan heresinin
buradan 6zetlendigini savunur. Ancak diger uzmanlar (A.-Th. Khoury ve D. J. Sahas)
Abel’'in bu tezine siddetle karsi gikmiglardir:

Kompozit (Karma) Yapi: Yapilan detayl analizler, Nicétas'in metninin aslinda
homojen olmadigini, aksine karma (composite) bir yapiya sahip oldugunu
g6stermistir. Ornegin 9. paragrafta, Musliimanlarin yasaklari sayildiktan hemen
sonra aniden Muhammed’in peygamberlik ddnemine dair bir agciklama gelmekte ve
ardindan tekrar 100. heresinin bagina donulmektedir. Bu kopukluk, metnin tek bir
elden ¢ikmadiginin en net gostergesidir.



Tarihsel Anakronizm itirazlari: Abel, metindeki bazi ifadelerin (islam’in kilig¢ zoruyla
yayllmasi, Bizans’'in 855-856 yillarindaki askeri basarilari, Kur'an'daki bazi
mustehcen ifadelere yonelik elegtiriler) ancak 9. yuzyil Bizans polemikgileri
tarafindan kullanilabilecegini iddia etmistir. Ancak karsi gorustekiler, Muslimanlarin
daha Emeviler ddneminde (Emevi kugatmalari: 674, 677, 688) Bizans surlarina
dayandidini ve bu tur askeri/polemik argimanlarin Samli Jean déneminde de (8.
yuzyil basi) halihazirda ¢ok canli bir sekilde mevcut oldugunu ispatlamiglardir.

Epilepsi (Sara) iddiasi: 9. ylizyildan itibaren Bizansli yazarlar, islam peygamberinin
vahiyler sirasinda yasadigi durumlari bir epilepsi (sara) krizi olarak
nitelendirmislerdir. Nicétas Choniaté de eserinde bu iddiayi tekrarlayan tek yazardir;
ancak onun kaynaklik ettigi iddia edilen daha eski metinlerde bu hastaliktan hig
bahsedilmemektedir. Bu durum, Nicétas'in metninin kendisinden dnceki eski bir
metne (muhtemelen Jean'in orijinal metnine) sadik kalarak sonradan yeni Bizans
elegtirilerini de igine ekleyen bir derleme oldugunu kanitlar.

Sonug ve Coklu Yazar Teorisi
A.-Th. Khoury, Nicétas’in metninin bir bitin oldugu tezini tamamen ¢lurutmustar. Ona
gore bu metin, aralarinda $Samli Jean Damasceéne, Eftimiyos Zigabenus (Zygabéne),
Nicétas de Byzance ve Georges Hamartolos'un da bulundugu en az dort farkh
Hristiyan yazarin eserlerinden alinmis pargalarin bir araya getirilmesiyle
olusturulmus ge¢ dénem bir derlemedir. Dolayisiyla, 100. heresi olarak bilinen temel
islam metni, kronolojik ve mantiksal olarak bu derlemelerden ¢ok daha énce var olan
ve dogrudan Samli Jean’in kaleminden ¢ikan otantik bir eserdir.

I. ISLAM BOLUMU (100. HERESI) - METIN IGERIGINE YONELIK ITIRAZLAR
A. Abel tarafindan ileri strulen ve dogrudan 100. heresinin igerigini (Trésor’un XX.
bolimandn 1 ila 7. paragraflarina denk gelen kisim) hedef alan diger itirazlarin
incelenmesi gerekir. Abel, bu metnin Damascéne’e aidiyetini imkansiz kilan birkac
ayrintiya dikkat geker:

Kur'an Alintilari: Metinde Kur'an'dan birgok kez sadik bir sekilde alinti yapilmistir; bu
durum, eserin hazirlanmasinda yazili bir Grek¢e Kur'an tercimesinden
yararlanildigini varsayar. Oysa Kur'an’in bilinen ilk Grekge tercimesi, Jean’in
olumunden ¢ok sonra, 9. yuzyila tarihlenmektedir.

Kavramsal Terimler: Hristiyanlari nitelemek Uzere kullanilan "ortak kosan / musrik"
(associateur) teriminin, Jean Damascéne donemindeki Hristiyanlara karsl hentiz
kullanimda olmadigi iddia edilmektedir.

Deve Hikayesi: Metinde anlatilan disi deve hikayesinin (I'histoire de la chamelle) gok
daha geg¢ bir doneme ait bir gelenege dayandigi ileri surtlmektedir.



Mirac Gondermesi: Abel, metindeki bir pasajda Muhammed'in gége yukselisine
(mi'rgj) bir atif bulundugunu ve bu gelenegin de ancak 9. yuzyila kadar uzandigini
savunur.

itirazlara Kargi Cevaplar ve Savunma
Bu itirazlara kargi su gerekgelerle yanit verilebilir:

Dil ve Ortam Avantaji: Jean Damascene, Arapgayi ¢ok iyi bilen ve Sam’daki
Masliuman yoneticilerle yakin iligkiler iginde olan bir devlet adami ailesinden
gelmektedir. Bu nedenle Kur'an metnine dogrudan kendi dilinde (Arapga) vakif
olabilmesi icin herhangi bir Grekge tercumeye ihtiyaci yoktur.

Musrik (Associateur) Terimi: "MUsrik" kavraminin kullanimi, A. Abel'in iddia ettiginden
cok daha erken bir déneme, bizzat islam’in dogus yillarina dayanmaktadir ve
Kur'an'in kurucu kavramlarindan biridir.

Mirag ve Deve Anlatilari: Metindeki digi deve kissasi dogrudan Kur'an kokenlidir
(Salih peygamberin devesi). Mirag (mi'raj) atfina gelince, metindeki ifade o kadar
acik ve kesin bir gonderme igermemektedir. Kaldi ki, Hasan-1 Basri gibi 7. yuzyil
sonu ve 8. ylzyil baginda yagamis erken donem Islam mistikleri ve diistinirleri, bu
gece yolculugu ve yukselis (isra ve mi'raj) geleneklerinden kendi donemlerinde zaten
bahsetmektedirler. Dolayisiyla, bu unsurlara dayanarak metni 9. yuzyila tarinlemek
teolojik ve tarihsel agidan gecerli bir argiman degildir.

Il. OTANTIKLIGI DESTEKLEYEN YAZMA KANITLARI
100. heresinin Nicétas Choniaté’'nin 13. ylUzyil tarihli eserinden alinmig bir parca
olmadigina dair en kesin ve nihai kanit, B. Kotter tarafindan yuratilen el yazmasi
calismalariyla ortaya konmustur:

9. Yuizyll Yazmalari: Jean Damascéne adina kayith olan ve islam’i igeren metnin el
yazmasi kopyalari 9. ylizyila kadar geri gitmektedir (Orn: Mosq. Synod. gr. 315).

Doctrina Patrum Kaniti: Bu metnin daha kisa bir versiyonu, 8. yuzyilin sonuna ait bir
el yazmasinda yer alan Doctrina Patrum derlemesinde halihazirda mevcuttur.

Nihai Karar: 8. yuzyila ait el yazmalarinda izi bulunan ve 9. ylzyilda kopyalari
uretilen bir metnin, 13. ylzyila ait bir kitaptan (Nicétas'in eserinden) intihal edilmis
olmasi kronolojik olarak imkansizdir. D. J. Sahas da bu verilerden hareketle eserin
telif tarihini 8. ylzyilin son ¢eyregdi (750 civari) olarak kesinlestirmistir.

lll. METIN ANALIZi VE YAZARIN KiMLIGI
Abel’in ikinci makalesindeki elestirel incelemeden geriye ne kalmaktadir? Metnin
otantikligi lehine hangi kesin sonuglara ulasabiliriz?



Musluman Egemenligi Altinda Yasam: 100. heresinin igerik analizi, yazarin mutlak bir
Misliman egemenligi altinda (sous domination musulmane) yasadigini ve islam’in o
bbélgede egemen/hakim din (religion dominante) oldugunu agikga ortaya
koymaktadir. Yazar Arap diline tamamen hakimdir ve teolojik bilgileri dogrudan
Musliman muhataplarindan (interlocuteurs musulmans) almaktadir. 8. ylzyil Bizans
dinyasinda, Samli Jean’dan bagka hi¢ kimse bu sosyo-kulturel sartlara ve bu
duzeyde bir dilsel yetkinlige sahip degildir.

Uslup ve llimlilik (Modération): Metinde, disi deve hikayesindeki bazi ironik ifadeler
haric tutulursa, islam inancina karsi herhangi bir hakaret veya agiri saldirganlik
(outrance) bulunmamaktadir. Bu Uslup 6zelligi, 9. yuzyildan itibaren Bizans’ta
(Nicétas de Byzance ile birlikte) baglayan ve islam’i sert, kaba ve kiigiimseyici bir
dille hedef alan polemik geleneginden tamamen ayrilmaktadir. Jean, islam
cografyasinda yasadigi igin ihtiyath ve sagduyulu bir dil kullanmak zorundadir. Ayrica
Bizans’taki ikonoklazm (Tasvir kiricilik) krizinde, imparatorun diismanhgina karsi
Sam’daki Masliman halifenin himayesinde yasamis olmanin getirdigi bir dostluk ve
hafiza bagi da bu Uslupta etkilidir.

Iceriksel Tutarlilik: Metinde sergilenen Hristiyan doktrini, Jean Damascéne’in diger
dogmatik eserlerinde (6zellikle La Foi orthodoxe’da) gelistirdigi teolojik sistemle
higbir ¢eliski barindirmaz.

Miiteakip Miuidahaleler ve Degisiklikler
Bununla birlikte, elimizdeki nihai metnin tamaminin yizde yluz oraninda dogrudan
Jean’in kaleminden ciktigini sdylemek de zordur. Metin yuzyillar boyunca
kopyalanirken bazi mtudahalelere maruz kalmigtir:

Katiplerin MUdahaleleri (Interpolations): Basarili metinler tarih boyunca
kopyalanirken mustensihler ve editorler tarafindan guncellenir, ktiglk kelime
degisiklikleri, formuller veya ayrintilar eklenebilir. Muhtemelen disi deve hikayesi
veya bazi Kur'an sure numaralarinin detaylandirildigi kisimlar, 9. yazyil civarinda
metne eklenmis sonraki katmanlardir. Ancak bu kuguk degisiklikler metnin genel
omurgasini ve temel degerini zedelememektedir. Metin, butuna itibariyla Jean
Damasceéne’in L'Ecrit sur les hérésies (Heresiler Uzerine Eser) kiilliyatina aittir.

Sonug ve Tarihsel Onem
100. Heresi, Samli Jean’in Saint-Sabas Manastir’'ndaki rahiplik ve olgunluk
déneminde, muhtemelen dostu Cosmas’in talebi Uzerine, uzun yillar boyunca
yuruttiga sozlG ogretilerin ve tartismalarin bir 6zeti olarak kaleme alinmistir. Bu
metin, islam hakkinda bir Hristiyan yazar tarafindan Grek dilinde kaleme alinmis en
eski, en dogrudan ve en degerli tarihsel tanikliktir. Bizans diinyasinin islam’i
algilama bigimini ylzyillar boyunca sekillendiren temel referans kaynagi olmustur.

Il. BIR MUSLUMAN iLE BiR HRISTiYAN ARASINDAKi TARTISMA



100. heresi metninde oldugu gibi, bu karsilikli diyalog metninin (Disputatio) otantikligi
hakkinda da uzmanlarin goérugleri oldukga bolunmustur. Elestirmenler tarafindan ileri
surulen fikirlerin bayuk bir kismi, ne yazik ki derinlemesine incelemelerden ziyade
basit izlenimlere dayanmaktadir.

Elestirmenlerin Gorlisleri ve Geleneksel Atiflar
Supheci Yaklagsimlar: C. Dvornikotes, Bir Musliman ile bir Hristiyan arasindaki
Tartisma (La Controverse entre un Musulman et un Chrétien) metnini kaleme alan
yazarin, Samli Jean’in (Yuhanna Damasceéne) kendisi olamayacagini dusinur. Bu
dogrultuda, eseri bu buyuk kilise doktorunun hakiki eserleri arasinda saymayi
reddeder.

Otantikligi Savunanlar: J. Langen ise tam aksine metnin otantikliginden suphe etmek
igin hi¢cbir neden bulunmadigini ileri strer. H. Beck ve J. Hoeck gibi arastirmacilar ise
vardiklari sonuglarda daha temkinli ve ntansli hareket ederek, Jean’i dogrudan
yazar olarak onermeseler de bu olasiliga tamamen kapiyl kapatmazlar. Esere
yonelik otantiklik yanlisi disunenlerin sayisi karsitlarindan daha fazla olsa da, bu
gruptaki arastirmacilarin higbiri tezlerini destekleyecek kesin ve sarsilmaz bir kanit
sunamamigtir.

Yazma Geleneklerinin Sinirlari: B. Kotter tarafindan incelenen el yazmalari bu
konuda bize dogrudan bir yardim saglamamaktadir; ¢clinku eldeki yazmalar eserin
kaynagina dair net bir bilgi sunmazlar. Cogu durumda, el yazmalarindaki Tartisma
(Controverse) metni, dogrudan Jean Damasceéne’in Heresiler Kitabi’'nin (Livre des
hérésies) hemen arkasindan gelmektedir. Bilindigi tGizere bu kitabin son bolimu de
islam’i ele almaktadir; fakat el yazmalarinda bu iki metin arasinda her zaman agik bir
ayrim (césure) gizgisi bulunur. Bu durum, iki metnin ayni elden ¢ikip ¢ikmadigi
sorusunu canl tutmaktadir.

Latince Ceviri Gelenegi ve Kotter'in Tespiti
Tartisma metninin Jean Damascéne’e atfedilmesi kdken olarak R. Grosseteste
tarafindan 1546 yilinda basilan Latince tercimeye dayanmaktadir. R. Grosseteste’in
kullandi§i Grekge el yazmasinda, Heresiler Kitabi ile Tartisma metni arasinda higbir
ayrim bulunmuyordu. Miitercim bu detay1 gézden kacirmis ve her iki metin de islam’i
konu edindigi i¢in, ikincisinin de ilkiyle ayni batinun pargasi oldugunu varsaymistir.
B. Kotter, bu tarihsel hataya dayanarak ikinci metni dogrudan Jean’a atfetmenin
bilimsel olarak dogru olamayacagini belirtir.

EBU KURRA (THEODORE ABU QURRA) METINLERI ILE iLiSKisi
Tartisma metninin telif tarihine dair en énemli ipuglarindan biri, Jean’in sadik
6grencisi Ebu Kurra’nin (Théodore Aba Qurra) gunumuze ulasan kuguk risaleleri,
Ozellikle de Opuscule 18 adl eseridir. Clnku bu risale, elimizdeki Tartisma metninin
¢ok buyuk bir kismini birebir icermektedir. Bu metinsel paralellik karsisinda ag farkl
varsayim uretilebilir:



Ebu Kurra’nin risaleleri Tartisma metninden daha dnce kaleme alinmigtir ve diyalog
metni ondan esinlenmigtir.

Tartisma metni Ebu Kurra’dan daha eskidir ve onun risalelerine kaynaklik etmistir.

Her iki metin de glinimuze ulasmayan ¢ok daha eski ve ortak bir kaynaktan
beslenmistir.

Bagimhilik iliskisi ve Tarihlendirme
B. Kotter, Gglncu ihtimali destekleyecek higbir veri bulunmadigi gerekgesiyle
reddeder; birinci ihtimali ise i¢sel nedenlerden 6tura eler. Geriye kalan tek mantikl
aciklama, elimizdeki Tartisma metninin Ebu Kurra’nin risalelerine kaynaklik etmis
olmasidir. Ebu Kurra’nin bu metinden yararlandigi gergegi, eserin telif tarihini 8.
yuzyilin sonu ile en geg 9. ylzyilin bagi arasina yerlestirmemizi zorunlu kilar.

Bizzat Ebu Kurra’nin kendisi de bu bagimhlik iliskisini dogrular nitelikte ifadeler
kullanir. Misliman muhatabi tarafindan kendisine ydneltilen bir soruya yanit verdigi
Opuscule 18'in ikinci béliminde, bu yanitin ve argiimanlarin temelini Jean
Damascéne’in sozlu 6gretilerinden (enseignement oral / d1a @wvig lwdavvou
Aapaocknvoi) aldigini agikga belirtir. Ebu Kurra, bu ifadesiyle diyalog metninin
iceriginin dogrudan hocasi Jean Damascéne’e ait oldugunu dolayli olarak tescillemis
olur. P. Khoury de bu tespiti destekleyerek, diyaloglardaki asil konugmacinin Ebu
Kurra degil, onun arkasindaki asil otorite olan Jean Damascene oldugunu savunur.

TARIHSEL BAGLAM VE DOKTRINEL UYUMLULUK
Tartisma metninin igerigi Uzerinde yapilan detayl incelemeler, yazarin 8. yuzyil
Musliman dinyasini sarsan i¢ tartigmalar, ekoller ve akimlar hakkinda olaganustu
diuzeyde bilgi sahibi oldugunu gostermektedir:

Kaderiyye ve Cebriyye Tartismalari: Yazar, Emeviler ddneminde egemen olan
Cebriyye (kadercilik) anlayisina kargi, hur iradeyi ve insan 6zgurliginu savunan
Kaderiyye hareketinin argumanlarini ¢ok iyi bilmektedir. Hristiyan yazar, Musluman
muhatabina kargi kendi teolojik tezlerini savunurken, bizzat Musluman dasunarlerin
kendi i¢ tartismalarinda kullandiklari mantiksal argumanlari ve dil kaliplarini kullanir.

Sam’in Entelektiiel Avantaiji: 8. ylizyilin baslarinda bu derece derin bir islam kelami
bilgisine ve kurallarina hakim Arapca dil yetkinligine sahip Hristiyan yazar sayisi
parmakla sayilacak kadar azdir. Genglik yillarini Islam imparatorlugu'nun siyasi ve
kultarel merkezi olan Sam’da gegiren, ailesinin sahip oldugu ayricaliklar sayesinde
yonetim elitleriyle ve Musliman idarecilerle yakin dostluklar kuran Jean Damascéne,
bu sartlar eksiksiz karsilayan en giiclii figlird{r. islami idare altinda konusulan resmi
dilin Arapga olmasi, onu bu dili en Ust dizeyde kullanmaya yoneltmigtir. Bu durum,
ona Kur'an'in yaratilisi ve hir irade gibi en getrefilli ve tehlikeli teolojik konulari,



Muslimanlarin tepkisini gekmeden veya sehit edilme riskine (martyre) girmeden
tartisabilecegi mukemmel bir entelektiel zemin hazirlamigtir.

Eserleriyle Tam Uyum: Metindeki dogmatik altyapi, Jean Damascéne’in tum
killiyatinda ve 6zellikle La Foi orthodoxe’da aktardigi resmi kilise 6gretisiyle tam bir
uyum (parfaite conformité) icindedir.

NiHAi DEGERLENDIRME VE SONUG
Tdm bu veriler, B. Kotter’i metnin igerigi (contenu) agisindan $Samli Jean’a ait
oldugunu kabul etmeye yoneltmistir; ancak metnin bigimi (forme) konusunda ayni
kesinligi surdurmek zordur. Gunumuze ulagan farkli yazma varyantlarinin tamami,
metnin tarih boyunca kopyalayan katipler tarafindan defalarca gézden gegirildigini ve
yeniden duzenlendigini (remaniée) gostermektedir:

Musgterek Ders Notlari Tezi: Elimizdeki sunum, dilbilgisi kurallarina ve mantik akisina
sadik kalmaya calisan daha ge¢ dénem bir yeniden insa (version reconstruite)
calismasidir. Orijinal metin muhtemelen tek basina yaziimig buyuk bir kitap dedil,
tipki Ebu Kurra’'nin risalelerinde gérdugumuz gibi, birbirinden bagimsiz kuguk
tartisma notlarinin bir araya getiriimesinden olusuyordu. M. Jugie de bu dogrultuda,
Tartisma (Controverse) metninin bizzat Jean tarafindan kaleme alinmis nihai bir
kitaptan ziyade, onun Saint-Sabas Manastir’nda verdigi s6zlu derslerin ve teolojik
seminerlerin 6grencileri tarafindan tutulmus ders notlari/6zeti (résumé de legons
orales) oldugunu savunur.

Nihai Karar: Sonug olarak, metnin kelimesi kelimesine dogrudan Jean Damascéne’in
kaleminden ¢iktigini (rédacteur définitif) iddia etmek bilimsel olarak mimkin
gorunmese de; bu metni onun teolojik mirasinin, digtuince dinyasinin ve so6zlu
ogretilerinin dogrudan bir parcasi (héritage de I'enseignement) olarak kabul etmek ve
bu sifatla eserleri arasinda iade etmek tamamen megru ve bilimsel olarak dogrudur.
B. Kotter da bu hakli gerekgeyle eseri hazirladigi elestirel baskiya (édition critique)
dahil etmistir.

BASLICA BASKILAR (LES EDITIONS PRINCIPALES)
I. ISLAM BOLUMU (100. HERESI)
Erken Donem Baskilari ve Tarihsel Siire¢
Ik Latinka Baski (1544): Saml Jean’in (Yuhanna Damascéne) islam bélimaind (100.
heresi) de iceren eserlerinin ilk Latince tercimesi, 1544 yilinda Paris'te Joachim
Périon tarafindan yayimlanmistir.

Koln Baskisi (1546): Bu ilk basimdan iki yil sonra, 1546 yilinda Kdin'de R.
Grosseteste tarafindan Jean'in tim eserlerinin sadece Latince versiyonunu iceren
kapsamli bir kulliyati nesredilmistir.



ilk Grekge Metin Baskisi (1677): Grekge orijinal metnin ilk baskisi, 1677 yilinda
Paris'te J.-B. Cotelier tarafindan gerceklestiriimigtir (Temel alinan el yazmasi: Paris.
gr. 1320 s. 11).

Le Quien Baskisi (1712) ve Migne Serisi (1864): M. Le Quien, 1712 yilinda Paris'te
Opera Omnia (Tum Eserler) bashgi altinda Grekge ve Latince metinleri bir arada
sunan iki ciltlik anitsal bir calisma hazirlamistir. Bu galisma daha sonra 1748 yilinda
Venedik'te aslina sadik kalinarak yeniden basiimigtir. Nihayet 1864 yilinda J.-P.
Migne, bu Unli Le Quien baskisini aynen devralarak kendi devasa serisi olan
Patrologie Grecque kulliyatinin 94. cildine (c. 763-774) dahil etmigtir.
Cagdas Elestirel Baski ve Kullanilan El Yazmalari
Jean Damascéne’in bu eseri Uzerinde modern bilimsel kriterlere uygun ilk elestirel
baski (édition critique), 1981 yilinda Berlin'de B. Kotter tarafindan gergeklestirilmigtir
(Die Schriften des Johannes von Damaskos, |V Liber de Haeresibus. Opera
Polemica). B. Kotter, orijinal metni yeniden inga edebilmek amaciyla su temel el
yazmalarini (manuscrits) tasnif etmis ve kodlamistir:

e B Messan. gr. 116 s. 10.
C Cryptoferr. Il (Patr.) 11 (B a 11) s. 10.
D Paris. Suppl. gr. 8 s. 12.
P Marc. gr. Il 196 (coll. 1403) s. 11.
Q Cesenas. Malatest. Pian. 3. 190 s. 12.
R Monac. gr. 467 s. 11.
S Paris. Coisl. 34 a. 1042.
T Vat. gr. 720 s. 10.
U Paris. gr. 1320 s. 11.

e W Vindob. hist. gr. 56 ca. a. 1000.
(Referanslarin basinda yer alan harfler, B. Kotter’in elestirel metni olustururken ve
aparatlari hazirlarken bu el yazmalarini belirtmek igin sectigi sembollerdir.)

Il. BIR MUSLUMAN iLE BiR HRISTIYAN ARASINDAKI TARTISMA (LA
CONTROVERSE ENTRE UN MUSULMAN ET UN CHRETIEN)

Tarihsel Baskilar ve Derlemeler
Latince ilk Baski (1546 / 1712): Bu karsilikl diyalog metninin Latince cevirisi ilk
olarak 1546 yilinda R. Grosseteste'’in killiyatinda, daha sonra ise 1712 yilinda M. Le
Quien’in edisyonunda yayimlanmigtir.

Grekge Iilk Baski (1779): Orijinal Grekge metnin diinya literatiiriindeki ilk baskis|
1779 yilinda Venedik'te A. Galland tarafindan yapilmistir (Diadlexis Sarakenou kai
Christianou / AidAe€ic Zapaknvod kai XpioTiavod). Bu baskida Vinbod. theol. gr. 306
numarall el yazmasi esas alinmigtir.

Migne Baskisi (1864): J.-P. Migne, 1864 yilinda yayimladigi 94. ciltte éncelikle M. Le
Quien’in metnini basmig ve yanina ek olarak Ebu Kurra’nin (Th. Abd Qurra) bu



konuyla ilgili risalelerinin 6zetlerini koymustur. Migne ayni ciltte, Galland tarafindan
basilan metni "ikinci bir farkl tartisma" (deuxiéme controverse différente) bashgi
altinda yeniden yayimlamistir; gunku bu metnin yalnizca Latince tercimesine
ulasabilmistir.

Kotter'in Elestirel Metin Yeniden insasi

B. Kotter, bu diyalog metnini de kendi elestirel calismasina (PTS 22, p. 427-438)
dahil etmis ve asagida listelenen koklu el yazmalarindan hareketle orijinal metni
yeniden inga etmeye (essai de reconstitution du texte original) calismistir:

e O Vallic. gr. 3, s. 13.

e V Vindob. theol. gr. 306, s. 13.

e X Ambros. 658, s. 12.

e Z Escorial. R. 1ll. 1, s. 12.

HERESIE 100 / L'ISLAM (100. HERESI: iISLAM)
Introduction (Girisg)

1. Ayrica gunumuze kadar kitleleri peginden surukleyen, halki saptiran ve Deccal’'in
habercisi olan ismaillilerin inanci da mevcuttur. Bu soy, ibrahim’in Hacer’'den dogan
oglu Ismail’den tiremistir; bu nedenle onlara Agarenliler ve ismailliler denir. Onlara
Sarazenler de denir; bu kelime, Hacer’in melek tarafindan ¢oldeyken "Sara beni eli
bos (yoksul) gonderdi" demesinden turetilmistir. Onlar baslangigta putperesttiler [1,
2] ve sabah yildizina ile kendi dillerinde Chabar olarak adlandirdiklari, buyUk
anlamina gelen Afrodit’e taparlardi.

Apparition de I'lslam (islam'in Ortaya Cikisi)
Dolayisiyla, imparator Herakliyos dénemine kadar agik¢a putperestlige devam ettiler.
Bu donemden itibaren ve ginimuze kadar, onlarin arasinda Muhammed isminde
yalanci bir peygamber ortaya ¢ikti; bu kisi, sans eseri Eski ve Yeni Ahit metinlerine
rastgele vakif olduktan ve ayni sekilde Aryen egilimli bir rahiple temas kurduktan
sonra kendi mezhebini (heresisini) kurdu. Kendini dindar gostererek halkin guvenini
kazandi ve kendisine gokten bir kitabin Tanri tarafindan indirildigini iddia etti.
Kitabinda bazi guliing doktrinleri kaleme alarak onlara bu sekilde Tanri'ya tapinmayi
aktardi.

Théologie coranique (Kur'an Teolojisi)
2. O, her seyin yaraticisi olan, dogurmamis ve dogurulmamis tek bir Tanri oldugunu
soyler. Onun iddialarina gére Mesih, Tanri'nin Kelami ve Ruhu’dur; ancak
yaratiimisgtir ve bir kuldur. Ve O, erkek eli degmeden, bakireligi bozulmadan, Musa ve
Harun'un kiz kardesi olan Meryem'den dogmustur. Gergekten de, Kelam ve Ruh
Meryem'e girmis ve o da Tanri'nin peygamberi [1, 2] ve kulu olan isa'y dogurmustur.
Ve Yahudiler, yasalari ¢igneyerek O'nu gcarmiha germek istemigler, ancak sadece
O'nun gdlgesini yakalayabilmislerdir; Mesih'in kendisi ise garmiha gerilmemistir ve
O6lmemistir; clinkl Tanri O'nu ¢ok sevdigi i¢in goklere, kendi katina yukseltmigtir.



Ve o sunu da ekler: Mesih goge yukseldiginde, aralarinda soyle bir konusma
gecmigtir:

Tanri: Ey isa, sen mi "Ben Tanri'nin ogluyum ve Tanriyim" dedin? [1, 2]

isa: Rabbim, sen bilirsin ki ben bunu sdylemedim ve kulun olmaktan oturu
kibirlenmedim; aksine insanlar, guinahkar olanlar, benim hakkimda bu sozleri yazdilar
ve yalan sOyleyerek saptilar.

Tanri: Biliyorum ki sen bu s6zu séylemezdin.

Critique de la révélation (Vahiy Elestirisi)
3. Bu yazida gulung daha birgok sagmalik aktariimaktadir ve o, bunun kendisine
Tanri katindan indirilen bir yazi oldugunu iddia ederek 6vinmektedir.
Biz onlara sordugumuzda aramizdaki tartisma su sekilde ilerler:

Hristiyan: Tanri'nin ona bir yazi verdigine kim sahitlik ediyor? Ya da
peygamberlerden hangisi boyle bir peygamberin gelecegdini haber vermistir? [1, 2]
(Soyle diyerek onlari zor durumda birakiriz): Musa, tim halkin gézu 6nunde, Tanri
bulutta, ateste, karanlikta ve firtinada gérindtugunde Yasayi Sina'da almisti; ve
Musa'dan itibaren tim peygamberler sirayla Mesih'in gelecegini, Mesih olan Tanri'nin
beden alarak gelecegdini, carmiha gerilecegini, dlecegini ve dirilecegini ve
yasayanlari ve o6luleri yargilayacak olanin O oldugunu haber vermislerdir.
Peygamberiniz neden digerlerinin sahitlik etmesi igin bu sekilde gelmedi? Ve
gozlerinin onunde dumani tuten dagda Musa'ya Yasayi veren Tanri, kesinliginizi
pekistirmek igin bahsettiginiz yaziyi sizin hazir bulundugunuz sirada ona neden
iletmedi? [1, 2]

Musliman: Tanri her diledigini yapar.

Hristiyan: Bunu biz de ¢ok iyi biliyoruz, ama peygamberinize yazinin nasil
vahyedildigini soruyoruz.

Musliman: Bu yazi, o uyurken tzerine indi.

Hristiyan: Madem yaziyi uykusu sirasinda, bu faaliyetin farkina varmadan aldi, halk
atasdzl ona tam olarak uymaktadir.

Biz de onlara yeniden soruyoruz:
— Mademki kendisi emretti, sizin Kitabinizda, hi¢bir sey yapmamak ya da higbir sey
almamak lzere, o halde neden ondan sahit istemediniz? ilk olarak sen, sahitlerin



yardimiyla peygamber oldugunu ve Tanri tarafindan gonderildigini kanitla; ve hangi
Kitap senin lehine sahitlik ediyor?

Utang icinde, sessizliklerini koruyorlar. Hakl olarak biz onlara diyoruz ki:

— Mademki bir kadinla evienmenize, sahitsiz ne bir sey satin almaniza ne de bir sey
edinmenize izin verilmemistir, hatta sahitsiz esek veya hayvan surusune bile sahip
olamazsiniz; o halde kadinlari, mallari, esekleri ve geri kalan her seyi sahitler
huzurunda aliyorsunuz da, sadece imani ve Kitabi, size bu Kitabi aktaran kisiden
sahitsiz nasil kabul ediyorsunuz? Cunku size bu Kitabi aktaran kisinin hicbir garantisi
yoktur ve onun lehine énceden sahitlik etmis hi¢ kimse bilinmemektedir. Ustelik, onu
uykuda, riya halinde almigtir!

L'ACCUSATION D'ASSOCIATIONNISME (ORTAK KOSMA / SiRK SUGLAMASI)
Bize "ortak kosanlar" diyorlar; ¢linku, dediklerine gore biz, isa'nin Tanri'nin Oglu ve
Tanri oldugunu sdyledigimizde O'nun yanina bir ortak koymus oluyoruz. Biz de
onlara diyoruz ki:

— Peygamberlerin ve Kitabin bize aktardidi budur. Sizin de, peygamberleri kabul
ettiginizi iddia ettiginiz gibi. Ve eger biz haksiz yere isa'nin Tanri'nin Oglu oldugunu
sOyluyorsak, bunu size 6greten ve bunu size aktaranlar da o peygamberlerdir.
Onlardan bazilari, bizim peygamberlere bir seyler ekledigimizi sdyler, onlari alegorik
bir sekilde yorumlarlar; digerleri ise, ibranilerin, bizi saptirmak icin bu metinleri
peygamberlere atfettiklerini sOylerler. Onlara yeniden diyoruz ki:

— Isa'nin Tanr'nin Kelami ve Ruhu oldugunu sdyleyen sizler, neden bizi ortak
kosanlar olarak sugluyorsunuz? Cunki Kelam ve Ruh, iginde bulunduklari varliktan
ayrilmaz seylerdir ve dogal olarak orada bulunurlar. O halde eger O, Tanri'da
Tanr'nin Kelami olarak bulunuyorsa, O'nun Tanri oldugu da agiktir. Ama eger O,
Tanr'ya gore O'nun Kelami ve Ruhu degilse, o zaman Tanr sizin ifadenize gore
Kelamsiz ve Ruhsuzdur. Demek ki, Tanri'ya bir ortak kogsmaktan kaginirken, O'nu
eksiltmis (sakatlamis) oluyorsunuz. O'nu eksiltmek ve O'nu bir taga, bir tahta
parcasina ya da cansiz herhangi bir nesneye benzer kilmak yerine, O'nun bir ortagi
oldugunu sdylemeniz sizin igin daha hayirli olurdu. iste bu yiizden, bizi ortak
kosanlar olarak adlandirirken yalan soyluyorsunuz; biz de, buna karsilik, sizi
eksiltenler olarak adlandiriyoruz.

L'ACCUSATION D'IDOLATRIE (PUTPERESTLIK SUCLAMASI)
Bizi putperestlikle de sugluyorlar; ¢unku biz hagin 6ninde secde ediyoruz ve onlar
bundan igreniyorlar. Biz de onlara diyoruz ki:
— Peki siz neden Kabe'nizdeki <1> bu tasa sUrunidyorsunuz ve bu tasi 6pene kadar
seviyorsunuz?
Bazilari, ibrahim'in Hacer ile orada birlestigini sdyler; digerleri ise Hacer'in, ishak'i
kurban etme aninda deveyi oraya bagladigini soyler. Biz onlara cevap veriyoruz:
— Kitaba gére, orada agaclik ve calilarla kapl bir dag vardi; ibrahim odunlari kesti,
kurban igin hazirladi ve ishak'a yiikledi, esekleri ise hizmetkarlarla birlikte arkada



birakti. O halde bu sagmaliklar nereden ¢ikiyor? Clnku o yerde, bir ormandan gelme
odun yoktur ve esekler oradan gegmezler.

Buna ragmen buranin ibrahim'in yeri oldugunu iddia ederek utaniyorlar; sonra da
diyoruz Ki:

— Aptalca iddia ettiginiz gibi burasi ibrahim'in yeri olsun! Bir kadina baglandidi ya da
deveyi bagladidi icin ibrahim'in yeri olan bir tagi 6pmekten utanmiyor musunuz? Bir
kadina baglandigi ya da deveyi bagladigi icin; ama iblislerin giictinii ve putlarin
aldatmacalarini yerle bir eden Mesih'in hagi ontuinde secde ettigimiz igin bizi
sucluyorsunuz!

Ote yandan, bu tasin Afrodit'in bagi oldugu, éniinde secde ettikleri ve ona Chabar
dedikleri anlatilir. Ve gunumuzde bile, dikkatle inceleyenlere bir heykelin izi

gorunmektedir.
Tiirkgeye geviren ibrahim Simsgek'in dipnotu:
Kabe yiiksek tepe manasindadir.

L'ECRIT DE LA FEMME (KADIN YAZISI)
Bu Muhammed, denildigi gibi, bircok sagma sapan yazi derlemis ve bunlarin her
birine bir isim vermistir. Ornegin, dért kadini ve bin cariyeyi agikca alabilmeyi, eger
mumkunse elinin altinda uysalca tutulabilmesini, bu dort kadinin disinda; ve eger
isterse birini bosayip yerine bir bagkasini alabilmeyi agikga emrettigi Kadin Yazisi
gibi. Bu kanunu su nedenden dolayi koymustur: Muhammed'in Zeyd adinda bir
yoldasi vardi. Bu adamin Muhammed'in arzuladigi guzel bir karisi vardi. Birlikte
oturduklari sirada Muhammed ve Zeyd arasinda su konusma gecti:
Muhammed:
— Dostum, Tanri bana senin karini almami emretti.

Zeyd:

— Sen bir elgisin, Tanri'nin sana soyledigi gibi yap, karimi al.

Veya daha kesin olmak gerekirse, anlatiyi baglangicindan alacak olursak, ona dedi
ki:

Muhammed:
— Tanr1 bana karini bosamani emretti.
O da kadini bosadi. Birkag gun sonra ise Muhammed soOyle dedi:

Muhammed:

— Tanri bana onu kendim almami emretti.

Onu aldiktan ve onunla zina yaptiktan sonra su kanunu koydu: Karisini bosamak
isteyen bosasin. Ama eger bosadiktan sonra ona geri donerse, kadinin bir
baskasiyla evlenmis olmasi sartiyla buna izin verilir. Ve eger bosanan bir kiz kardes
ise, erkek kardesi isterse onunla evlenebilir. Ayni yazida bu turden su tavsiyeleri de
verir: "Sana Tanri'nin verdigi topragi isle ve ona tim 6zeni goster; bunu su ve su
sekilde yap" — onun mustehcenliklerini sdylememek adina.



LA CHAMELLE DE DIEU (TANRI'NIN DEVESI)
Bir de Tanri'nin Devesi Yazisi vardir. Onun hakkinda der ki, Tanri tarafindan
gonderilmis bir deve butun nehri iciyordu ve iki dag arasindan gegemiyordu, ¢unku
yer darligi vardi. Orada bir halk vardi, bir gin deve suyu igiyordu, ertesi gun ise halk
iciyordu. Deve suyu i¢tiginde, halka su yerine sit vererek onlari besliyordu. Sonra,
kotu olan bazi adamlar kalktilar ve deveyi dldurduler. Ancak devenin kiguk bir
yavrusu vardi, o da annesinin 6limunden sonra feryat ederek yanindaki Tanri'ya
sigindi.

Biz de diyoruz ki:
— Bu deve nereden geliyordu?

Siz:
— Tanri'dan, diyorsunuz.

Biz de diyoruz ki:
— Baska bir deve onunla ciftlesti mi?
— Hayir, diyorlar.

Biz de diyoruz ki:

— O halde, sizlerin de dedigi gibi, bu devenin ne babasi, ne annesi, ne soyu sopu
vardi ve arkasindan basina ugursuzluk gelen kuguk bir yavru dogurdu. Ama ne erkek
deve gorundu ne de kuglk deve yukari alindi. O halde, Tanri'nin kendisiyle
konustugu peygamberiniz, neden bu devenin ne yedigini, sutinu sagmak igin
kimlerin gittigini 6grenmedi? Belki de o da annesi gibi bir gtin k6t insanlarla
kargilagmistir, annesi oldurulmus, kendisi ise cennete sizden dnce girmis olabilir ve
cennetinizdeki o sut nehrinin kaynagi odur, ki bu nehir hakkinda siz pek ¢ok sagmalik
soyluyorsunuz! Soylediginize gore cennetinizde U¢ nehir akiyor: su, sarap ve sut
nehirleri. Eger sizden 6nce giden o mucizevi deve cennetin digindaysa, suphesiz
acliktan ve susuzluktan ya da baska sikintilardan dolayl kurumus olmalidir; o halde
peygamberiniz, gizemi agiga ¢ikmadigi icin Tanri ile iletisim halinde olmakla bosuna
ovunmektedir. Ama eger deve yeniden cennetteyse ve siz cennetin ortasinda
susuzluktan oluyorsaniz ve yakinindan gegen nehrin sarabindan arzuluyorsaniz, su
yetersizliginden onu igiyorsaniz —¢unku deve hepsini icmistir—, bu sarapla sarhos
olursaniz ve uykuya dalip tamamen sarapla sarhos olarak cennetin zevklerini
unutursaniz ne olacak? Peygamberiniz bu olasiliklari neden dustunmedi ki, cennetin
zevkleri icinde bu durum basiniza gelmesin; ve devenin simdi nerede yasadigini
ogrenmekle neden ilgilenmedi, ya da rlyasinda bu G¢ nehir hakkinda size neden
detayh bilgi vermedi? Size gelince, biz size agik¢a duyuruyoruz ki, mucizevi deveniz
eseklerin ruhlarindan énce sizin ruhlariniza girdi ve siz de kendi siranizda hayvanlar
gibi yok olmak Uzeresiniz. Digaridaki karanliklar, sonsuz azap, yanan ates, uykusu
olmayan kurt ve cehennemin iblisleri sizi beklemektedir.

L'ECRIT DE LA TABLE (SOFRA YAZISI)



Muhammed bir de Sofra Yazisi sdylemistir. Burada Mesih'in Tanri'dan bir sofra
istedigi ve bu sofranin kendisine verildigi soylenir.

Ona gore, nitekim, Tanri sdyle cevap verdi:

Tanri:
— Sana ve seninkilere bozulmayan bir sofra verdim.

L'ECRIT DE LA VACHE (iNEK YAZISI)
Ayrica inek Yazisi ve sayilarinin goklugu nedeniyle sessizlikle gegistirmem
gerektigini dugsindum bagka guling sozler de soyler.

PRATIQUES ET INTERDITS (UYGULAMALAR VE YASAKLAR)
Onlara, kadinlarina da oldugu gibi, stinnet olmay1 emretti. Sabat glintne
uymamayi ve vaftiz olmamayi buyurdu; Kanun tarafindan yasaklanmig bazi
yiyeceklerin yenmesine izin verirken, digerlerinden uzak durulmasini sdyledi. Sarap
icmeyi de kesin olarak yasakladi.

BiR MUSLUMAN iLE BiR HRiISTIYAN ARASINDAKIi TARTISMA
insanin Ozgiirligii
1. Hristiyan'a MUsliman tarafindan soru sorulur:

Musliman:
— Sana gore iyiligin ve kotuligun muellifi (kaynagi) kimdir?

Hristiyan:

— Biz, tum iyiliklerin tek muellifinin Tanri oldugunu soyleriz, fakat O kotulugun
muellifi degildir.

Musliman:

— Sana gore koétulugun muellifi kimdir?

Hristiyan:
— Elbette kendi 6zgur iradesiyle hareket eden iblis ve ayni zamanda biz insanlariz.

Musliman:
— Ne sebebiyle?

Hristiyan:
— Ozgiir irade uyarinca.

Musluman:
— Nasil yani? Sen 6zgur iradeye sahipsin ve her istedigini yapman mamkin madar
ve bunu yapiyor musun?



Hristiyan:
— Tanri beni sadece iki alanda 6zgur yaratmistir.

Mdasliman:

— Bunlar nelerdir?

Hristiyan:

— Koétulik yapmak ve iyilik yapmak; iyi olani ve kétu olani yapmak. Sonug olarak,
eger kotulik yaparsam Tanri'nin kanunu beni cezalandirir, fakat iyilik yaparsam
kanundan korkmam. Aksine, Tanri tarafindan édullendirilirim ve O'nun merhametine
nail olurum. Ayni sekilde, insandan once iblis de Tanri tarafindan 6zgur yaratiimisti,
gunah igledi ve Tanri onu kendi ait oldugu konumdan kovdu. Fakat belki bana sdyle
itiraz edeceksin: "lyi seyler ve kot seyler dediklerin nelerdir? iste giines, ay ve
yildizlar iyi seylerdir. Bunlardan birini yapiver!" Ben sana daha 6nce bu anlamda
konugsmadim; ben insanin gucu dahilinde olan iyilik ve kotulukten bahsediyorum.
Ornegin iyi olan; Tanr'yl dvmek, dua, sadaka ve bunlara benzeyen seylerdir; kot
olan ise fuhus, hirsizlik ve benzeri her tirli eylemdir.

Tann Adildir
Eger senin iddia ettigin gibi iyilik ve kotuluk Tanri'dan gelseydi, Tanri adaletsiz
gorunardu. Ki O dyle degildir. Nitekim eger senin iddia ettigin gibi fuhus yapana
fuhus yapmasini, hirsiza hirsizlik yapmasini ve katile cinayet islemesini emreden
Tanri olsaydi, bu adamlar O'nun iradesine itaat ettikleri i¢in bir ddulu hak ederlerdi.
Bu da senin kanun koyucularinin yalanci, kitaplarinin ise asilsiz oldugunu kanitlar;
¢clnkul onlar, yalnizca Tanri'nin iradesine itaat etmis olan fuhus yapanin ve hirsizin
derisinin yuzulmesini, Tanri'nin iradesini yerine getirdigi i¢in onurlandirilmasi gereken
katilin ise 6lduridimesini emrederler.

Yaratihs ve Ureme
Masliman:
— Kadinlarin rahmindeki ¢ocuklari kim sekillendiriyor?

Hristiyan:

— Kitap (Kutsal Yazi) tarafindan, diinyanin yaratilisinin ilk haftasindan sonra
Tanri'nin herhangi bir seyi sekillendirdiginin veya yarattiginin onaylandigini higbir
sekilde bulamayiz. Eger buna karsi ¢ikiyorsan, bana ilk haftadan sonra Tanri
tarafindan yaratilmis herhangi bir yaratik veya herhangi bir eser goster. Fakat bunu
higbir sekilde yapamazsin, ¢inki goranen tim varliklar ilk hafta igcinde yaratilmistir.
Bdylece Tanri insani bu ilk hafta icinde sekillendirmis ve ona: "Cogalin, Greyin ve
yeryuzunu doldurun" dediginde, Gremeyi ve uremeyi gerceklestirmeyi emretmistir.
insan, igcinde yasam tohumu barindiran canli bir varlik oldugundan, bu tohum kendi
karisinin icinde filizlenmistir ve insan insani bu sekilde var eder; nitekim ilahi Kitap
soyle der: "Adem Sit'i var etti, Sit Enos'u var etti, Enos Kenan'i var etti, Kenan
Mahalalel'i var etti, Mahalalel Yared'i var etti ve Yared Hanok'u var etti". Fakat Kitap,



Tann'nin Sit'i, Enos'u veya bir baskasini sekillendirdigini séylemez. Ve buradan
anlariz ki, Tanri tarafindan sekillendirilen kesinlikle ve sadece Adem'dir, onun
soyundan gelenler ise simdiki zamana kadar uremigler ve sonra kendileri de nesiller
var etmiglerdir. Ve bdylece, Tanri'nin lutfuyla dinya korunmaktadir, ciinkl o
zamandan beri, Tanri'nin emrettigi sey uyarinca, her bitki ve her ot driin vermekte ve
¢ogalmaktadir. Zira Tanr sdyle demistir: "Yerylzu otlaktaki otu yesertsin!"... Ve O'nun
emriyle tUm agaclar buyumus ve tum bitki ve ot turleri kendi i¢lerinde ¢ogalma
gucune sahip olmustur. Her bitkinin ve her otun tohumu canldir; topraga
kendiliginden diserse veya oraya ekilirse yeniden buydr. Bir bagkasi tarafindan
sekillendiriimez, aksine Tanri'nin baslangigtaki emrine itaat eder. Ve iste ben, daha
once de soyledigim gibi, daha dnce belirtilen alanda ve sadece orada kendi 6zgur
irademe sahip olarak, eger tohumumu 6zgurlugumu kullanarak ya kendi karima ya
da bir baska kadina birakirsam, bu tohum Tanri'nin baglangigtaki emrine itaat ederek
blyur ve filizlenir; O her guin ve su anda bile sekillendirdigi ve ¢alistigi igin degil:
"Cunku Tanri gégu, yeri ve tim evreni alti ginde ilk hafta iginde yapmis ve yedinci
gun ustlendigi tum iglerden istirahat etmistir", Kitap'in bana taniklik ettigi gibi.

Baba Ogulu Var Eder
Muasliman:
— Peki nasil oluyor da Tanri, Yeremya'ya soyle diyor: "Seni ana rahminde
sekillendirmeden 6nce seni tanidim ve sen rahimden ¢gikmadan once seni
kutsadim"?

Hristiyan:

— Adem'den beri ve sonrasinda Tanri, her insanin rahmine hayati aktarma ve Ureme
glcunl sekillendirmigtir. Nitekim Sit'i kendi bagrinda tagiyan Adem onu var etmistir
ve ogul da gunumuze kadar var etmis ve var etmektedir. "Rahimden itibaren seni
kutsadim" sozline gelince, bunu gergekte Kutsal incil'in tanikhina gére Tanri'nin
gocuklarini doguran sey olarak gdézinde canlandir: "Cunkd O'nu kabul edenlerin
hepsine, O'nun adina iman edenlere, ne kandan, ne insanin iradesinden, ne de
bedenin iradesinden degil, Tanri'dan doganlara Tanri'nin gocuklari olma gtcinu
verdi" — vaftiz yoluyla.

Vaftiz ve Kurtulus
Musliman:
— O halde vaftiz Mesih'ten dnce de mi vardi? Nitekim Yeremya, Mesih'ten dnce
dogmustur.

Hristiyan:

— Aziz elginin, bazilarinin bulutta bazilarinin ise denizde vaftiz edildigini onaylayan
tanikhigina gore vardi. Ve Rab incillerde sdyle der: "Sudan ve Ruh'tan dogmayan,
Goklerin Egemenligine giremez". Dolayisiyla ibrahim, ishak, Yakup ve Mesih'ten
once gelip Goklerin Egemenligine girmis olan diger tim azizler daha 6nce vaftiz
edilmiglerdi; zira Mesih'in tanikligina gore, eger vaftiz edilmemis olsalardi



kurtulamazlardi. Kutsal Ruh da séyle diyerek buna taniklik eder: "Glunahkarlar
rahimden itibaren yoldan saptilar", yani vaftiz rahminden itibaren. Bu yuzden ilan
ediyoruz ki, kurtulmus olan veya olan herkes, Tanri'nin lutfuyla vaftiz yoluyla
kurtulmustur veya kurtulmaktadir.

irade ve Hosgorii
3. Musluman:
— Sana gore, Tanrisinin iradesini yerine getiren birinin iyi mi yoksa kott mu
oldugunu soylersin?

Hristiyan:
— Nereye varmak istedigini biliyorum.

Masliman:
— Bana acikla!

Hristiyan:

— Bana sunu sdylemek istiyorsun: "Mesih gonullt olarak mi aci ¢ekti yoksa hayir
m1?" Ve eger sana "Gonullu olarak aci gekti" dersem, bana sdyle diyeceksin: "O
halde git Yahudilerin onuinde secde et, gunku onlar senin Tanrinin iradesini yerine
getirdiler".

Musliman:
— Sana soylemek istedigim tam olarak buydu. Eger bana cevap verebiliyorsan, yap!

Hristiyan:
— Senin irade dedigin seye ben kendi adima hosgoru ve tahammil (uzun sabir)
diyorum.

Musliman:
— Bunu nasil kanitlayabilirsin?

Hristiyan:

— Olgulardan hareketle. Sdyle ki, sen ve ben oturdugumuzda veya ayakta
durdugumuzda, bizden biri Tanri'nin iradesi ve yetkisi olmadan ayaga kalkabilir veya
hareket edebilir mi?

Musliman:
— Hayir.

Hristiyan:
— Tanri: "Calmayacaksin, zina etmeyeceksin, dldirmeyeceksin" dediginde, bizim
¢almamizi, zina etmemizi ve 6ldirmemizi mi istiyor?



Musliman:
— Hayir, cunku isteseydi "Calma, zina etme, 6ldurme!" demezdi.

Hristiyan:

— Tanri'ya hamdolsun! Cunki sdylemek istedigim seyi sdyleyerek benimle ayni
fikirde oldugunu gésteriyorsun. iste Tanri istemedikge higbirimizin ayaga
kalkamayacagini veya hareket edemeyecegini, diger taraftan da Tanri'nin bize
calmayi veya zina etmeyi yasakladigini kabul ettin. Eger ben su anda ayaga kalkar
ve calmaya ya da zina etmeye gidersem, buna ne ad verirsin: Tanri'nin iradesi mi,
yoksa riza, hosgoru ve tahammul mu?

Musliman:
— Gergekten de boyledir.

Hristiyan:

— Sunu da anla: Tanr siddetle cezalandirabilecekken simdilik bundan kagindi, yani
gunaha karsl tahammul gosterdi. Fakat istediginde, eger tovbe etmezsem beni
cezalandirir; nitekim Yahudilere kargi da boyle davrandi. Gergekten de birkag yil
sonra onlara karsi Titus'u, Vespasianus'u ve Yunanlari kigkirttl ve onlarin Kibirlerini
kirdi.

Mesih ve Tann
5. Eger MiUsliman sana sorarsa:
Musluman:
— Sana gore Mesih kimdir?

Hristiyan:

— Yaniima korkusu olmadan ona "Tanri'nin Kelam!" de, ¢unku Kitap O'nu Kelam,
ayni zamanda Hikmet, Kol, Tanri'nin Gucl ve benzeri pek ¢ok bagka isimle
adlandirir. Gergekten de pek ¢ok ismi vardir. Ve sen de siran geldiginde ona sor ve
de ki: "Mesih senin Kitabinda nasil adlandiriliyor?" Eger bir kagis yolu olarak seninle
baska bir konuyu tartigmak isterse, senin soruna cevap vermeden 6nce onun
sorusuna cevap verme. Boylece sana cevap vermeye tamamen mecbur kalacaktir:
"Benim Kitabimda Mesih, Tanri'nin Ruhu ve Kelami olarak adlandirilir." O zaman ona
tekrar de ki: "Senin Kitabina gore Tanri'nin Ruhu ve Kelami yaratilmamis midir yoksa
yaratiimig midir?" Eger sana yaratiimamis olduklarini sdylerse ona de ki: "iste
benimle ayni fikirde oldugunu gdsteriyorsun, ¢unku biri tarafindan yaratilmamis olan,
aksine yaratan sey Tanri'dir." Fakat eger hi¢ cekinmeden yaratiimis olduklarini
sOylemeye curet ederse ona de ki: "O halde Tanri'nin Ruhu'nu ve Kelami'ni kim
yaratti?" Ve eger mahcup bir sekilde bunun Tanri oldugunu sdylerse ona de ki: "Az
once onlarin yaratiimamis oldugunu soyluyordun, simdi ise Tanri'nin onlari yarattigini
soyluyorsun! Pekala, eger ben sana ayni seyi sOyleseydim bana sdyle derdin: 'Kendi
tanikh@ini yiktin ve artik ne dersen de sana inanmiyorum.' Her seye ragmen sana
sunu da soruyorum: Tanri, Ruhu ve Kelami yaratmadan once Ruhsuz ve Kelamsiz



miyd1?" Ve sana cevap verecek bir seyi olmadigindan senden kagacaktir. Nitekim
Muslimanlara gore bdyle bir sey sdyleyenler kafir sayilirlar, diglanirlar ve onlardan
nefret edilir. Ve eger onu diger Muslumanlara gikayet etmek istersen senden ¢cok
korkacaktir.

Kelimeler ve Bildirimler
6. Musluman sana sordugunda:
Musluman:
— Tanri'nin kelimeleri yaratilmig midir yoksa yaratilmamig midir?

Hristiyan:
— EQger "yaratilmistir" dersen, sana soyle der:

Mdusliman:
— Iste Tanri'nin Kelami'nin yaratiimis oldugunu onayliyorsun.

Hristiyan:
— Fakat eger "yaratilmamigstir" dersen, soyle der:

Musliman:

— Tanri'nin var olan tiim kelimeleri yaratiimamistir, ancak onlar tanri degillerdir. iste
Tanr'nin Kelami olan Mesih'in Tanri olmadigi konusunda benimle ayni fikirde
oldugunu gdsteriyorsun.

Hristiyan:

— Bu yuzden ne "yaratiimistir" ne de "yaratilmamistir" diye cevap vereceksin, aksine
ona soyle cevap vereceksiniz: "Ben Tanri'da tek bir Kelam oldugunu, O'nun
‘enypostasié' (sahsi varliga sahip) oldugunu ve senin de bizzat itiraf ettigin gibi
yaratilmamis oldugunu ikrar ediyorum. Oysa ben Kitabimin tamamini Tanri'nin
kelimeleri olarak dedgil, ilahi bildirimler (iletisimler) olarak adlandiriyorum."

Musliman:
— Nasil oluyor da Davut 'Rabbin kelimeleri kutsal kelimelerdir' diyor da 'Rabbin
bildirimleri kutsaldir' demiyor?

Hristiyan:
— Ona peygamberin mecazi anlamda konustugunu, gergcek anlamiyla
konugsmadigini soyle.

Gergek Anlam, Mecazi Anlam
Musliman:

— Mecazi anlam ve gercek anlam ile ne kastediyorsun?

Hristiyan:



— Gergek anlam bir seyin kalici anlamidir; mecazi anlam ise gegici (durumsal) bir
anlamdir.

Mdasliman:

— Peygamberin gegici bir anlam kullanmasi mumkuin madar?

Hristiyan:

— Ona de ki: "Peygamberlerin cansiz varliklari kigilestirme, onlara gozler ve agdizlar
atfetme aligkanliklari vardir; tipki: 'Deniz gérdu ve kactl' gibi. Gergekte denizin
gOzleri yoktur, gunki cansizdir. Peygamber ona yeniden canli bir varlik gibi seslenir:
'‘Sana ne oldu ey deniz, kagiyorsun?' Ve devami. Ayni sekilde Kitap: 'Kilicim etle
beslenir' der. Oysa beslenmek, yiyen ve igen bir agiz igin gegerlidir ve bir kilig
kesebilse de icemez. Ve bdylece mecazi anlamda, bildirimleri tam olarak kelime
olmasalar da, kelime olarak adlandirmistir."

Enkarnasyon (Beden Alma)
7. Eger MiUsluman sana derse ki:
MaslUman:
— Tanri bir kadinin rahmine nasil indi?

Hristiyan:

— Ona de ki: "Senin Kitabini ve benimkini kullanalim! Senin Kitabin Tanri'nin Bakire
Meryem'i tim kadin bedenlerinin Gzerinde temiz kildigini ve Tanri'nin Ruhu ile
Kelami'nin onun icine indigini sdyler; ve benim incil'im der ki: 'Kutsal Ruh senin
Uzerine gelecek ve En Ylce Olan'in glicu seni golgeleyecek'. Boylece ikisi de ayni
kelimelere ve ayni amaca sahiptir, fakat bil ki, Kitap'in Tanri'nin yikselisinden ve
inisinden bahsetmesi, mecazi anlamdadir ve ger¢cek anlamda degildir, bizim kendi
dogamiz g6z 6nunde bulundurularak sdylenmistir. Clnku filozoflara gore gergek
anlamda yukselmek ve inmek bedenle ilgilidir, oysa Tanri her seyi kapsar ve higbir
mekanda barindirilamaz. Nitekim peygamberlerden biri soyle demigtir: 'Qui a mesuré
I'eau de la mer avec sa main, le ciel avec un empan, et toute les terres dans sa
paume?' Tek bir kelimeyle, tim sular Tanri'nin elinde, tum gokylzu bir kariginda ve
tum dunya avucundadir. Her seyi kendi elinde barindiran biri nasil inebilir veya
yukselebilir?"

Uknum Birligi (Hipostatik Birlik)
8. Eger MUsliman sana sorarsa:
Mdasliman:
— EQger Mesih Tanri idiyse nasil yiyordu, i¢iyordu, uyuyordu ve geri kalan her seyi
yapiyordu?

Hristiyan:

— Ona de ki: "Hem benim Kitabimin hem de seninkinin tanikhgina goére her seyi
yaratmis olan Tanri'nin Ebedi Kelami, Kutsal Bakire Meryem'in bedeninden, bir ruha
ve zekaya sahip kusursuz bir insan yaratmigtir. Yiyen, icen ve uyuyan bu insandir.



Buna karsilik, Tanri'nin Kelami yemedi, icmedi ve uyumadi. Carmiha gerilmedi ve
O0lmedi. Fakat carmiha gerilen, Kutsal Bakire'den aldigi kutsal bedenidir. Ve bil ki,
Mesih'in iki dogasi oldugu fakat tek bir sahsiyeti (uknumu) oldugu sdylenir.
Gercgekten de tektir Tanr'nin Ebedi Kelami, beden aldiktan sonra bile, doga olarak
degil sahsiyet olarak. Cunkl Kelam'in bedenle olan o kelimelere sigmaz
birlesmesinden sonra Ucleme'ye (Teslis'e) dordiincii bir sahsiyet eklenmemistir.”

Meryem'in Oliimii (Dormition)
9. Eger MuUsliman sana sorarsa:
Musliman:
— Tanri'nin annesi dediginiz kadin 6lG mudur yoksa canh mi?

Hristiyan:

— Ona de ki: "O délmemistir, Kitap'in kanitladig1 seye iman etmistir. Nitekim Kitap bu
konuda sdyle der: 'insanlarin dogal 8limi onun (izerine geldi, fakat bizimki gibi
zorlayarak veya kolelestirerek degil —asla!— aksine soyle denildigindeki gibi: Un
sommeil profond s'empara du premier homme, et la céote lui fut 6tée (ilk insanin

Uzerine derin bir uyku ¢okti ve kaburgasi ondan alindi)'.

Yaratihis Tamamlanmistir
10. Eger Musliman sana derse ki:
Mdasliman:
— Iste viicudumun herhangi bir yerine bir darbe aldim ve vurulduktan sonra viicutta
bir yara olustu ve yaranin iginde bir kurtguk dogdu. Bunu kim sekillendirdi?

Hristiyan:

— Ona, daha Once yaptigimiz gibi de ki: "Dunyanin yaratiliginin ilk haftasi gegtikten
sonra, Tanri tarafindan sekillendirilen veya sekillendiriimekte olan higbir sey
bulamayiz; aksine ilk hafta emrettigi gibi, Tanri'nin emri uyarinca meydana gelen sey
meydana gelir. itaatsizlikten sonra, nitekim yery(izii diken ve cali bitirmeye mahkum
edilmigtir. Ve simdiye kadar, ekilmeden bile, bunlari bitirir. Ayni sekilde bizim
bedenimiz de mahkum edilmistir ve gunumuze kadar bit ve kurtguklar var etmeye
devam eder."

Le Christ est plus grand que Jean-Baptiste (Mesih, Vaftizci Yahya'dan Daha
Buyuktur)

11. Muasluman, Hristiyan'a yeniden soru sorar:

Musliman:

— Sana gore kim daha buyuktir; kutsayan (kutsal kilan) mi yoksa kutsanan (kutsal
kilinan) mi?

Hristiyan:
— Sorunun arkasindaki digsmanhgi bildigimden, ne demek istedigini biliyorum.



Mdasliman:
— Ha soyle! Madem biliyorsun, bana acikla!

Hristiyan:

— EQger sana kutsayanin kutsanandan daha buyuk oldugunu sdylersem, bana soyle
diyeceksin: "Git, Vaftizci Yahya'ya tapin, ¢inkil o senin Mesih'ini vaftiz etti ve
kutsadi!"

Musliman:
— Ben de tam olarak bunu soyleyecektim.

Hristiyan:

— Bir bilmece geklinde, Hristiyan Musliman'a sdyle der: "Kdlen egliginde banyoya
gittiginde, o seni yikadiginda ve temizlediginde, sana gore kim daha buyuktur:
parayla satin alinmig bu zavalli kdle mi, yoksa onun efendisi olan ve onun tarafindan
temizlenen kigi mi?"

Musliman:
— Ben derim ki, satin alan kisi olarak ben, satin aldigim kisiden daha bayugum.

Hristiyan:
— Tanri'ya hamdolsun! Sunu bil ki benim icin de Yahya, Mesih'e Urdiin'de hizmet
eden bir kdle ve bir hizmetkardi; orada Kurtaricim vaftiz edildi ve orada barinan kétu
iblislerin kafasini pargaladi.
Mausluman, ¢ok sasirmis ve saskina donmus bir halde, Hristiyan'a verecek higbir
karsihig1 kalmadigindan, itirazlar tukenmis olarak geri gekildi.
Kitabin Sonu

Turkgeye geviren ibrahim Simsek
Kitabin gevirisine hig bir garanti verilmez. ilgilendiginiz bélimu kitap sayfasindaki ilgili
bélimden kontrol ederek kullaniniz. Satilmasi yasaktir.
























































































































































































































